KS. DANIEL OLSZEWSKI

ZYCIE RELIGIJINE W DIECEZJI KIELECKIEJ
W XIX WIEKU

WSTEP

Badania historyczne dotyczace zycia religijnego XIX wieku prze-
szty w ostatnich latach powazna ewolucjel. Dotychczasowe wysitki
badawcze skupialy sie na zewnetrznych aspektach zycia religijnego,
przede wszystkim na praktykach religijnych2? Nie ulega dzi§ juz zad-
nej watpliwosci, ze analiza praktyk religijnych, ich zaniku lub rozwo-
ju nie wystarcza do wyjasnienia fenomenu religijnego. Nalezy iS¢ w
wysitku badaweczym znacznie dalej, pytaé zaré6wno o jakosé i wewne-
trzny sens praktyk religijnych, jak i o $wiadomos$é i postawy religij-
ne. Problem badawczy sprowadza sie zatem do tego, jakie miejsce
zajmuje religia w postawach spolecznych, czy formuje wartosci decy-
dujace o charakterze zycia spolecznego. A dalej, w jakim stopniu war-
tosci religijne wplywaja na sposOb mySlenia i przezywamndia $wiata.
Dotykamy tu zagadnienia mentalno$ci religijnej oraz charakteru reli-
gijnego przezycia.

Tak pojmowana problematyka badan nuad zyciem religijnym diece-
zji nawigzuje do bogatych w tym wzgledzie doswiadczen histomiografii
francuskiej. Jej dorobek sprowadza sie obecnie do catej serii rozpraw
o zyciu religijnym poszczegdlnych diecezji francuskich w poprzednim
stuleciu. Najnowsze studium z tej serii to obszerna, dwutomowa praca
Y. M. Hilaire’go zawierajgca wszechstronng analize zycia religijnego
diecezji Amras, polozomej w péinocnej Francjis. Rozprawa ta stanowi
podsumowanie diugoletnich badan autora. Przed wydaniem omawiamej
ksigzki znalazly one wyraz w licznych jego artykulach dotyczacych

1 Aktualny stan badan nad religijno$cia XIX wieku przedstawia
Zbiorowa praca: L’histoire religieuse de la France 19—20¢ siécle. Pro-
blemes et methodes, Paris 1975, red. Y. M. Mayeur.

2 Zob. np. F. Boulard, J. Remy, Pratique religieuse urbaine et
regions culturelles, Paris 1968. F. Boulard, Aspects de la pratique
religieuse en France de 1802—1939, ,Revue d’Histoire de I’Eglise de
France” 59 (1973) nr 163 s. 269—311; Y. M. Hilaire, La pratique reli-

gieuse en France de 1815 d 1878, ,Information Historique” 1863, s.
57—69.

Y.ML Hmlamrre, Une Chrétienté au XIXe siécle? La vie religieuse
des populations du diocése d’Arras (1840—1914), Lille 1977, t. 1—2.
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wielorakich aspektéw zycia religijnego regionu, ktéry przeszedt w
XIX wieku proces szybkiego uprzemystowienia i urbanizacji. Réwnie
donioste miejsce zajmuja we wspblczesnej francuskiej historiografii
badania G. Cholvy’ego. Dotycza one obszaru Francji poludniowej —
diecezji Montpellier. Autor w dwu obszernych rozprawach przedstawil
catoéciowe opracowanie problematyki zycia religijnego tej diecezji,
poczynajac od poczatkéw wieku XIX az po lata szesédziesiate obec-
nego stulecia 4. Interesujacg prace badawcza wykonal C. Langlois nad
bretonska diecezja Vannes. Ograniczenie badan do wzglednie krotkie-
go odcinka czasowego (1800—1830) pozwolito automowi rozbudowaé i po-
glebi¢ problematyke pracy, skupionej na religijnosci, typowej dla kato-
licyzmu bretoniskiego 5. Nie mozna wreszcie pomingé badan C. Marcil-
hacy pozostajacych ma pograniczu historii, psychologii spolecznej i so-
cjologii religii, odnoszacych sie do dziewietnastowiecznych dziejow
diecezji Orlean. Mimo ze rezultaty prac badawczych autorki ogloszo-
ne zostaly przed kilkunastu laty, nie utracily one nic na swojej ak-
tualno$ci, a to dzieki ich nowatorskim zalozeniom metodologicznym 6.

Z punktu widzenia metodologii badan zycia religijnego wspébiczesna
nauka historyczna rozréznia religie przezywana przez ogét wiernych
(,religion vecue”) i religie propagowana (np. przez kler)”. Te zaloze-
nia metodologiczne wynikaja z interdyscyplinarnego charakteru hi-
storii, ktorma wchodzi wspoélczesénie w Scisiy wspélprace z takimi dy-
scyplinami jak teologia pastoralna, katecheza czy socjologia. Tak ro-
zumiane badania interdyscyplinarne umozliwiaja uchwycenie ewolucji
koncepcji pastoralnych typéw ko$cielnego przepowiadania, katechezy,
roli zar6wno kleru, jak i wiernych w zyciu Kosciota.

W niniejszym artykule zasadniczy akcent badawczy zostanie polo-
zony na veligii przezywanej przez wiemnych kieleckiej diecezji. Do
religii propagandowej w ramach duszpasterskiej dzialalno$ci Kosciola
bedziemy sie odwolywali jedynie woéwcezas, kiedy komieczne to bedzie
do wyjasnienia postaw, wyobrazen czy mentalnosci religijnej wier-
nych. Przedmiotem analizy bedzie zatem religijno$é ogéiu wiernych,
z jednoczesnym uwzglednieniem jej zréznicowania, powodowanego u-

4 G. Cholvy, Religion et société au XIXe siécle: La diocése de
Montpellier, Lille 1973; Temze, Géographie religieuse de ’Hérold
contemporain, Paris 1968.

5C. Langlois, Le diocése de Vannes au XIXe siécle. 1800—1830,
Paris 1974.

6 C. Marcilhacy, Le diocése d’Orléans au milieu du XIXe siécle,
Paris 1964; Tenze, Le diocése d’Orléans sous Vepiscopat de Mgr Du-
panloup. 1849—1878. Sociologie religieuse et mentalités collectives, Pa-
ris 1962.

7 Por. C. Langlois, La religion vecue, w: L’histoire religieuse de
la France 19¢e—20¢ siécle, s. 41—T1 (rozdz. II); J. Baubér»t, C. Lamn-

glois, Problemes et propositions, Tamze, s. 185—230 (rozdz. II). C.
Langlois, J. M. Mayeur, Sur Uhistoire de I’époque contemporaine,

,,Revue Historique”, R. 252 (1974), t. 512 s. 433—v44.
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wa’r’unkawamami spolecznymi, geograficznymi i kulturalnymi. Okolicz-
nosé ta sprawia, iz niniejsze studium plasuje si¢ w nurcie badan re-
ligijnosci ludowej (,religion populaire”). Mimo intensywnego rozwoju
ws?élczemvch badann historveznveh nad religiinoscia ludowa iei de-
fidicja pozostaje ciagle jeszcze sprawa otwarta®. Wprowadzajac na
tym miejscu to okreslenie nie chcemy bynajmmiej zawezaé zakresu
problematyki badawczej, a jedynie podkmeslié fakt, ze zajmiemy sie
fenomenem religijnym, ktéry wystepowat w zyciu dziewietnastowiecz-
nego spoleczenstwa polskiego jako zjawisko masowe.

.MMQC takk sformulowang problematyke badah na grunt polskiej
historiografii trzeba stwierdzié, Ze nie ma ona w tym wzgledzie zbyt
bogatych doswiadczen ®. Dotychezasowe polskie badania historyczne do-
tyczace ubieglego stulecia przymiosty w rezultacie znajomosé dziewiet-
nastowiecznege. spoleczefistwa polskiego gléwnie od strony przemian
gospodarczych, ruchéw rewolucyjnych, $wiadomosci narodowej i spo-
teczno-politycznej, struktur, mobilnosci spotecznej itp.10 Pozostaje wiec
otwarty caly szereg probleméw badawczych z zakresu polskiej kultury
religijnej ubieglego wieku. Przede wszystkim czeka na odpowiedz pod-
stawowe pytamie: czy — i w jakim stopniu — da sie utrzymaé w od-
niesieniu do XIX wieku teza S. Czarnowskiego o sarmatyZmie pol-
skiej kultury religijnej (religijno$é przystosowana do mentalno$ei szla-
chty) jako przeciwstawnej religijno$ci chlopa epoki panszezyzniamej?
Czy te dwa typy kultury religijnej uformowamne — zdaniem Czarnow-
skiego — w XVII stuleciu przetrwialy az po wiek XIX i zanikly na-
stepnie wraz z upadkiem szlachectwa i poddanstwa? ! Czy krystali-
zowanie sie¢ w XIX wieku nowych warstw i klas spolecznych (inteli-
gencji, burzuazji, robotnik6w) szlo w parze z wypracowywaniem no-

8 La religion populaire. Approches historiques, Paris 1977, red. B.
Plongeron; Le christianisme populaire. Les dossiers de Uhistoire, Paris
1976, red. B. Plongeron, R. Pannet; G. Thils, La ,religion populaire”:
approches, definitions, ,Revue Theologique de Louvain”, 8 (1977), fasc
2, s. 198—210. Przytoczone publikacje zawieraja rezultaty badan przy-
go«’gowawczych na miedzynarodowe kolokwium, jakie odbylo sie w Pa-
ryzu 17—19 pazdziernika 1977 r. i w calosci posSwiecone bylo religijno-
sci ludowej (,la religion populaire’).

i Omoé6wienie rozwoju polskich badaii nad religijno$cia naszego kra-
ju dagje: ’W. Piwowarski, Socjologia religii, w: Dzieje teologii
katolzgl_czeg_ w Polsce, T. III Cz. 2, Lublin 1977 s. 185—214; Tenze,
RO;ugoy kierunkéw, problematyki i metod badarn w polskiej socjologii
religii, . Studia Warminskie”, T. 8 1971 s. 345—8385.

10 Stwierdzenie to dotyczy réwmiez badan dziejéw regiomu kielec-
kiego. Zob. Dzieje Kielecczyzny w historiografii Polski Ludowej. Stan
t program badan, Kielce 1977, red. Z. Guildon.

1 Por. S. Czarnowski, Reakcja katolicka w koricu XVI i na
boczqtku XVII wieku, w: Dzieta, t. 2, Warszawa 1956 s. 147—166; T en-
ze, Kultura religuna wiejskiego ludu polskiego, w: Dzieta, t. 1 s. 88—
107. Z ostatnich prac na ten temat: J. Tazbir. Sarmatyzacja katoli-
Cyzmu w XVII wieku, w: Wiek XVII — barok — kontrreformacja.
Studia z historii kultury, red. J. Pelc, Wrocltaw 1970 s. 7—&7.
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wych form Zycia religijnego bardziej dostosowanych do mentalnosei ]

tych $rodowisk? Inme problemy badawecze lacza sie z przemiamami
ogélnokoscielnymi epoki potrydenckiej. Wiadomo, ze w nastepstwie
realizacji Trydentu wypracowany zostal system zycia koscielnego pro-
pagowany i upowszechniany w katolicyzmie czaséw nowozytnych. Za-
decydowalo to — rzecz jasna — o charalkterze religijnosci epoki po-
trydenckiej. Zatem pytanie, w jaki spos6éb realizowane byly trydenc-
kie wzorce na gruncie polskim i jaka byla ich dziewietnastowieczna
specyfika. Czy — i w jakim stopniu — potrydencki system zycia re-
ligijnego propagowany przez czynniki kierownicze Kosciota katolickie-
go znalazt swoj wyraz w §wiadomosei polskich mas katolickich i za-
decydowat o charakterze religijnosci przezywanej przez og6ét wier-
nych?

Jest rzecza zrozumialy, ze oméwienie zarysowanego powyzej kwe-
stionariusza badawczego przekracza mozliwosei jednego artykulu. Je-
go problematyka okreélona jest charakterem i przebiegiem kwerendy
srodtowej, dotyczacej okre§lonej diecezji. Kwerenda objeta przede
wszystkim Zrédla diecezjalne wystepujace w skali masowej. W pierw-
szym wiec rzedzie archiwalia diecezjalne, ktore wprowadzaja szczegod-
lowo w rytm zycia religijnego tak, jak rozwijalo sie ono w ramach
organizacji parafialnej, skupiajac sie wokoét oficjalnych miejsc kultu.
Obck archiwaliéw waznym typem zrédet informujgcych o religii ma-
sowej XIX wieku s3 czasopisma koécielne.. Liczebnosé czasopism ko-
$cielnych — zaréowno wewnatrzdiecezjalnych jak i ogélnopolskich —
i ich znaczenie wzrasta w zyciu Kosciola polskiego XIX wieku z ogro-
mnym przyspieszeniem. Cennym uzupelnieniem informacji prascwych
odnoszacych sie do zycia religijnego jest literatura dewocyjna: modli-
tewniki, $piewniki koScielne, nowenmy, godzinki, gorzkie zale itp.
Wreszcie dziewietnastowieczne opisy sanktuariéw, miejsc cudownych,
pielgrzymek, misji. Wszystkie oméwione powyzej zrodia przedstawia-
ja rézne typy tradycyjnej, ludowej pobozmosci i charakter zwigza-
nych z nimi przezyé. Przelom stuleci XIX i XX przynosi w Polsce
wzrost krytycyzmu wobec tradycyjnych form zycia koscielnego, mmno-

73 sie w tym czasie teksty reprezentatywme dla ideologii kiontestuja- =

cych. W diecezji kieleckiej na uwage zasluguja z tego punktu widze-

nia teksty powstale w $rodowisku inteligenckim, propagandowe teksty -

socjalistyczne czy radykalne chiopskie 12,

12 Szczegblowe oméwienie wymienionych powyzej zrédet daje: D. O1-
szewski, Zrédta i problematyka badafi mad religijnoScig polskq XIX
Kwartalnik Historyczny”, R. 85: 1978 z. 1 s. 65—13; Tenze, |
Diecezja kielecka w XIX wieku. Zarys problematyki badawczej, wW:
Ksiega jubileuszowa, 1727—1977, 250 lat seminarium duchownego W
Kielcach, Kielce 1977 s. 221—233; Tenze, Zrédia archiwalne do badaf

wieku

o

religijno$ci w $§rodowisku przemystowym Zagiebia Dgbrowskiego,

. Sprawozdania Towarzystwa Naukowego KUL” za r. 1973, Lublin 1975,
nr 2 s. 214—210. A

[5] ZYCIE RELIGIJNE 119

Widaé z tego co powiedziano, ze w miare jak zblizamy sie do obec-
nego s’t}xleui:a dokumentacja Zrédiowa tyczaca zycia religijnego w die-
ce.az;'u kieleckiej warasta systematycznie. Umozliwia to analize w ni-
m‘?mszym artykule fenomenu religijnego z wielorakich punktéw widze-
nia. Po scharakteryzowaniu $rodowiska geograficznego i spolecznego,
zgs-taxna przedstawione wierzenia ludu i poziom religijnego usSwiadomie-
n}a: nastepnie praktyki religijne i ich motywacje, wreszcie — w ostat-
niej czeSci artykulu — przeanalizowane zostang nowe postawy spole-
czno-religijne, krystalizujace sie w omawianym przez nas okmesie na
terenie diecezji kieleckiej.

1. SRODOWISKO GEOGRAFICZNE I SPOLECZNE

D’Jecezja kielecka przechodzita w XIX wieku kilkakrotne zZmiany

Zar6wno pod wzgledem swego statusu prawno-administracyjnego
jak i orgamizacji terytorialnej13. W pierwszym okresie dziejow —
gd erekcji diecezji w 1805 r. (wprowadzenie aktu erekcyjnego w
zycie. 18Q7 r.) do jej likwidacji w 1818 r. — obejmowala swymi
granicami duzy stosunkowo obszar b. zaboru austriackiego. W za-
siegu lej granic znalazly sie woéwczas ziemie polozone miedzy Wi-
sla i Pilica, od Bedzina i Koniecpola na zachodzie az po Koprzyw-
nice i Solec (nad Wisla) na wschodzie.
: Po likwidfflcji biskupstwa kieleckiego (w 1818 r.) nastapit podziat
jego terytorium, przy czym cze$é zachodnia diecezji (wraz z Kiel-
cau'm) zostala oddama pod jurysdykcje biskupa krakowskiego. Sto-
pniowo jednak ta czeS¢é diecezji krakowskiej polozona na terenie
Krélgstwa Polskiego zdobywala coraz wigksza niezaleznoéé prawno-
-z':ldmmistracyjna. W r. 1833 uzyskala wlasnego administratora z
§1edzbba w Kielcach (ks. Adama Paszkowicza). Wprawdzie po jego
smierci (1834) przeszla ponownie pod zarzad biskupéw krakow-
sktich, to jednak juz w 1848 r. biskup krakowski Ludwik ¥etow-
ski oddaje zarzad nad czeScia diecezji krakowskiej polozona w
Krélestwie Polskim (od 1842 r. noszaca réwniez nazwe diecezji kie-
lecko-krakowskiej) ks. Maciejowi Majerczakowi. Fakt ten byl ré-
Wnoznaczny z uzyskaniem przez diecezje kielecko-krakowsks pel-
n‘EJ. niezalezno$ci prawno-administracyjnej. Formalnym tego po-
twierdzeniem byla sakra biskupia Macieja Majerczaka (1862), a
nas'tqptnie ponowna erekcja diecezji kieleckiej w 1882 r. Nastepca
Majerczaka (zm. 1870) biskup Tomasz Kulifiski (zm. 1907) byl (od
1882) ordymariuszem diecez;ji.

13 Rozwbj orgamizacji terytorialnej diecezji kieleckiej omawia B. K u-
I{_}oa', Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, ,Nasza Przeszlo$é”
- 17: 1963 s. 187—232; T enze, Granice metropolii i diecezji polskich

966— 1 St / 2
gf’;ﬁ 1939), , Amchiwa, Biblioteki i Muzea Kodcielne” T. 20: 1970 s.
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Poczynajac od 1818 r. granice diecezji (najpierw krakowskie]
polozonej w Krélestwie Polskim, potem od 1842 r. kielecko-kra-
kowskiej, a wreszcie od 1882 r. kieleckiej) nie ulegaly wiekszym
zmianom 14, W pierwszej polowie XIX wieku obejmowaly one
swoim zasiegiem obszar czterech obwodéw (od 1815 r. powiaty):
kieleckiego, miechowskiego, olkuskiego, stopnickiego, polozonych
na terenie wojewodztwa krakowskiego, a nastepnie (od 1845 r.)
gubernii radomskiej. Zmiana w administracji Krélestwa Polskie-
go, jaka nastapila na mocy ustawy z 31 XII 1866 r. sprawita, ze
na terenie diecezji kieledkiej w miejsce dotychczasowych czterech
bylo osiem powiatéw: kielecki, wloszczowski, jedrzejowski, stop-
nicki, pinczowski, miechowski, olkuski, bedzinski 15.

Pod wzgledem politycznym tereny diecezji kieleckiej nalezaly
poczatkowo (do 1809 r.) do zaboru austriackiego. W wyniku zwy-
cieskiej wojny, jaka w 1809 r. Ksiestwo Warszawskie stoczylo z
Austria obszar diecezji kieleckiej wlgczony zostal do Ksiestwa
Warszawskiego. Po kongresie wiedenskim diecezja kielecka w ca-
losci znalazla sie na terenie Krélestwa Polskiego. W jego grani-
cach pozostala do pierwszej wojny Swiatowej. Fakt, ze diecezja
kielecka znajdowata sie w XIX wieku w zasiegu wplywoéw politycz-
nych carskiej Rosji mial daleko idgce mastepstwa dla jej Zycia
religijnego. Z jednej bowiem strony postepujacy systematycznie
wzrost §wiadomosdei narodowej, manifestujacy sie na zewnatrz w
formie powstan narodowych (powstanie listopadowe 1831 r., stycz-
niowe 1863 r., rewolucja 1905 r.) szukal oparcia w Koéciele i uzy-
skiwal motywacje religijne. Z drugiej strony wzrastajace w ciagu
XIX wieku represje ze strony caratu przeciw narodowi polskiemu
(szczegblnie surowe po powstaniu styczniowym) kierowaly sie row-

niez przeciw Kosciotowi i religii katolickiej. Te uwarunkowania
polityczme zadecyduja w duzej mierze — j2k zobaczymy — o cha-

rakterze zycia religijnego w diecezji kieleckiej.

Stosunki wyznaniowe nie ulegalty w XIX wieku na obszarze

diecezji kieleckiej tak wielkim zmianom jak polityczne. Wyzna-

niem, ktére mialo zdecydowans przewage byl katolicyzm, cho¢ z |
uptywem kolejnych dziesiatkéw lat przemiany nastepowaly na nie- ;
korzysé religii rzymsko-katolickiej. Dokladne dane statystyczne do-

14 Zmiana granic diecezji kieleckiej nastapita dopiero w 1925 r. na =
mocy bulli papieza Piusa XI ,Vixdum Poloniae” (z 28 X) konstytuuja-
cej diecezje czestochowska, do ktérej zostaly wigczome tereny Zaglebia =
Dabrowskiego. Zob. J. Zwiazek, Powstanie diecezji czestochowskiej, |

,.Czestochowskie Studia Teologiczne” 2: 1974 s. 13—38.

15 Rozw6j administracji panstwowej w kieleckiem w XIX wieku
omawiaja: T. Kobala-Ryczewska, Przeszlo§¢ administracyjna
wojewédztwa kieleckiego, w: Z dziejéw =ziemi kieleckiej (1918—1944),
Warszawa 1070 s. 13—22; W. Trzebinskdi, A. Borkiewicz, Po-_
dziaty administracyjne Krélestwa Polskiego w okresie 1815—1918, War-

szawa 1956 s. 4—1i1, 53—54, 91 n.
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tyczace stosunk6w wyznaniowych w diecezji kieleckiej zachowaly
sie pogzynajagc od r. 1840. Z raportéw gubernatoréw cywilnych ra-
doExn§klch’ wynika, ze w latach czterdziestych katolicy stanowili
wsréd ogélu mieszkancéw diecezji 90% (w r. 1840 na laczng liczbe
457 037 nﬁesz?naﬁcéw byto katolikéw 417 113)16, W ciagu stulecia
oc'l.sebetk katol_lkéw. w skali ogélnodiecezjalnej nieznacznie sie ob-
nizy?. W prz?dedmm pierwszej wojny §wiatowej (dane dla 1913 r.)
Wynosxl — jak wynika z oficjalnych statystyk diecezjalnych —
niespelna 83% (na lgczng liczbe 1226 000 ludnosci katolicy liczyli
1091 022 _osdb) 17. Inne wyznania chrze$cijariskie stanowily wsréd
ogolu mieszkaricéw diecezji odsetek minimalny: protestanci w
1840 r. — 1308, w 1913 r. — 14468; prawoslawni w 1840 r. —
4})03 w 1913 r. — 7532 osoby. Lacznie oba wyznania — protestan-
ci i prawoslawni w r. 1840 nie stanowily wéréd ogétu ludnosei
diecezji nawet 1%, a w 1913 r. — okolo 2%.

Sposr6d wyznan niechrzeseijaniskich najliczniejsi byli Zydzi. Z ra-
portéw gubermatoréw radomskich wynika, ze w latach czterdzie-
stych ’Zdei stanowili w skali ogélnodiecezjalnej okolo 7% ogéiu
ludfnogci (w r. 1840 ich liczba wynosita 34577 oséb). W ciagu
omawianego stulecia odsetek Zydéw w diecezji kieleckiej podwoil
si¢ i w przededniu pierwszej wojny $wiatowej wynosit 15% wsréd
c_>g611u mieszkancéw (w 1913 r. liczyli 191434 osoby). Zaznaczmy,
ze najwiecej Zydéw mieszkalo w miastach; na przyklad w Chmiel-
niku w 1827 r. Zydzi stanowili — 65,9% ludnosci, w 1897 r. —
82,3%; w Pinczowie w 1827 r. — 69%, w 1897 r. — 63,1%; w
Bedzinie w 1827 r. — 24,4%, w 1897 r. — 45,8% 18,

Znacznie wieksze przemiany dokonaly sie w diecezji kieleckiej
w poprzednim stuleciu pod wzgledem stosunkéw spoteczno-gospo-
darczych. Obok rejonéw wysoko uprzemyslowionych istnialy tere-
ny typowo rolnicze. Najbardziej uprzemyslowiona byla zachodnia
czeS¢ diecezji, ktéra wchodzila w sklad zachodniego okregu Za-
glebia Staropolskiego (Zaglebie Dabrowskie). Wschodni okreg Za-
glebia Staropolskiego ze swoim oérodkiem w Kielcach, stanowiacy
w Polsce stanistawowskiej centrum przemystu ciezkiego przezywat
swdj dalszy rozwdj w pierwszych dziesiecioleciach XIX wieku.
W latach pieédziesiatych i sze$édziesiatych wochodzi jednak w
stan zastoju i ustepuje miejsca swemu konkurentowi Zaglebiu

186 Archiwum Glé6wne Akt Dawnych w Warszawie sygn. 6988 6!

gzm—aace ls;io. m:tarrﬁ w tyon;wzanty.}m:le statystyki Wyznaygn-niowe, ﬁff-’
at c ych opras na podstawie raport ubernato-

réw radomskich Adam Bexfikall'a. Rty e ke

17 Statystyka wyznaniowa diecezji kieleckiej dla 1918 r. jest zawar-
ta w ,Relatio de statu dioecesis Kielcensis 1413”, Archiwum Diecezjal-
ne w Kielcach (dalej ADK), sygn. OA-7/1.
B B Wasiutynski, Ludno$é zydowska w Polsce w wiekach XIX
t XX. Studium statystyczne, Warszawa 1930 s. 29—37.
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Dabrowskiemu. W drugiej polowie XIX wieku, zwlaszcza w ostat-
nim jego trzydziestoleciu Zaglebie Dgbrowskie weszlo w faze pel-
nej swej ekspansji. Gwaltowny skok w rozwoju gérnictwa i prze-
mystu cieZkiego sprawil, ze w ciggu kilkudziesieciu lat wytworzylo
sie tutaj nowoczesne spoleczenstwo techniczne i zurbanizowane.
W pierwszej polowie poprzedniego stulecia nie bylo na terenie
diecezji kieleckiej wiekszych oérodkéw miejskich: najwieksze mia~-
sta liczylty 2—3 tys. mieszkancéw (np. w r. 1827 Bedzin — 2254,
Checiny — 2558, Pilica — 2882, Kielce — ~3611, najliczniejszy
Pinczéw — 4176 mieszkaricow).

W drugiej polowie stulecia sytuacja zmienila sie pod tym wazgle-
dem w sposéb diametralny. W ciggu niezbyt diugiego czasu po-
wstaly w diecezji kieleckiej miasta wielkoprzemystowe. Wiszyst-
kie one skupily sie na terenie Zaglebia Dgbrowskiego. W Sosnow-
ou, kitéry jest typowym miastem powolanym do zycia przez rewoclu-
cje przemyslowsa konca ubieglego stulecia, licdba ludnosci wzrosla
z 9318 w 1839 r. do 118475 w 1914 r., byla to w przewazajacej
czedei ludnosé fabryczna. W przededniu pierwszej wojny Swiatowe)
Bedzin liczyl okolo 50 000 mieszkaricéw, Dgbrowa Goérnicza — oko-
lo 28 000, Zawiercie — ok. 27 000, Kielce — ok. 36 000. Uprzemy-
stowione tereny Zaglebia Dabrowskiego, gesto zaludnione kontra-
stowaly ze slabo zaludnionymi, typowo rolniczymi terenami nadwi-
Slanskimi, z obszarami niecki nidziarskiej oraz z cigzgcym ku po-
ludniowemu Mazowszu terytorium polozonym nad Srodkowym i
dolnym biegiem Pilicy. Wydaje sie, ze przedstawione powyzej zréz-
nicowania stosunkéw spoleczno-gospodarczych w diecezji kieleckiej
mozna uznaé za reprezentatywne dla calego Krélestwa Polskie-
go. Wiadomo bowiem, ze w miare jak posuwamy sie ze wschodu
na zach6d rejony Krolestwa — podobnie jak i tereny diecezji kie-
leckiej — roOZnicujg sie coraz wyrazniej, poczynajac od prawo-
brzeznych, typowo rolniczych, az po wysoko uprzemystowione, le-
wolbrzezne 19,

W miare postepu industrializacji i urbanizacji dokonywaly sie

spodarczej Malopolski Zachodniej, w: Studia z dziejéw wsi Malopolskiej
w drugiej polowie XVIII wieku, red. C. Bobinska, Warnszawa 1957
s. 89—91, 157—162. W. Kawalec, Kielecczyzna. Rozwéj gospodar-
czy regionu, Warszawa 1962, s. 16 n. J. Pazdur, Gémictwo i hutnic-
two Zagtebia Staropolskiego w potowie XIX wieku (1846—1865), , Kwar-
talnik Historyczny”, R. 63: 1956 z. 4—5 s. 200—220; Temnze, Przemysi
metalowy Zaglebia Staropolskiego w pierwszej potowie XIX wieku,
s,2Kwartalnik Kultury Manem.aﬂ.neJ” R. 2: 1954 nr 1—2 s. 24—44; J. Zi6 1-
kows ki, Sosmowiec. Drogi i czynniki rozwoju miasta przemystowego

Katowice 1960 s. 38—39, 200, 299; Por. Tabella miast, wsi, osad Kré-
lestwa Polskiego z wyrazeniem ich polozenia i lud‘no.écz alfabetyczme i

utozone, Wamszawa 1827, t. 1 s. 15, 63, 206, t. 2 s. 89.

¥ Na temat stosunkéw spolecznio-gospodarczych w diecezji kielec- =
kiej pisali: H. Madurowicz, A. Podraza, Préba rejonizacji go-
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glebokie przemiany w strukturze spolecznej mieszkancéw diecezji
kieleckiej. Nastapila przede wszystkim masowa migracja ludnosci
ze wsi do miast, zjawisko typowe dla doby kapitalizmu. O rozmia-
rach tego zjawiska Swiadezy fakt, ze w samym Sosnowecu w latach
1864—1914 przyrost faktyczny wynosit 109157 oséb, a przyrost -
naturalny zaledwie 19000 — reszta ludnoéci to imigranci. Naj-
wigksze zrédlo rekrutacji ludnoéci fabrycznej stanowila w tym
czasie zubozala wieS. Do Zaglebia Dabrowskiego naplywali maso-
wo wloScianie nie tylko z terenéw pobliskich, ale i z dalekich
okolic, miedzy innymi réwniez ze wsi podkieleckich. Nastepowal
wiec w diecezji kieleckiej — podobnie zreszta jak w calym Kréle-
stwie Polskim — masowy proces proletaryzacji wsi, ulatwiony i
przyspieszony dzigki dekretowi uwlaszczeniowemu (1864), ktéry
wplynal na zmiane spolecznego statusu chlopa i rozluznil jego
zwigzki z ziemiz. Migracja objela nie tylko wie§ chlopska, ale
dotknela réwniez dwory. Podczas jednak gdy imigranci-chtopi
wchlonieci zostali w tworzaca sie warstwe proletariatu, to re-
prezentanici migrujgcej szlachty deklasujge sie, zasilali kadre urzed-
niczg i obsadzali wolne zawody, przyczyniajac sie tym samym do
wzrostu liczebnego szeregow inteligencji, stanowigcej wyodrebnio-
na od reszty spoleczenstwa grupe spoleczng 20.

Uwage historyka zwracaja ponadto dziewietnastowieczne prze-
miany w zakresie szkolnictwa i o$wiaty ogélu ludnosci diecezji
kieleckiej. W tym wzgledzie diecezja kielecka dzielila ogélng sy-
tuacje istniejgcg w Kroélestwie Polskim. Szkolnictwo elementarne
z trudem upowszechnialo sie wisréd ludu. W poczatku lat szeSédzie-
sigtych XIX wieku bylo w Kroélestwie ponad 90% analfabetéw
(wedlug J. Grabca-Dgbrowskiego w 1863 r. 93%), w koncu tego
stulecia (1897) byto ich niespelna 70%. Dane te odnosza sie réwniez
do diecezji kieleckiej, w ktérej u schytku XIX stulecia 3/4 lud-
nosci nie umialo czytaé ani pisaé. Szkolnictwo Srednie obejmowa-
lo znikomy odsetek ludnosci. Na terenie diecezji kieleckiej istnia-
ly dwie szkoly $rednie: w Pinczowie i w Kielcach. Po powstaniu
styczniowym szkoly poddane zostaly rusyfikacji, ktéra z upltywem
kolejnych dziesiatkéw lat przybierala na sile 2. Mimo to w dru-
giej polowie XIX wieku warastala systematycznie swiadomo$é spo-
leczna i narodowa wséréd ludu polskiego, a to dzieki upowszech-
nianiu ludowej prasy polskiej, ludowej literatury, broszur, kalen-
darzy, organizowaniu kurséw, odczytéw, zakladaniu bibliotek, czy-

—————

®J. Zidtkowski, Sosnowiec, s. 202—203, 258—261; K. Gromnio-
Ws ki, Uwlaszczenie chlopéw w Polsce. Geneza — 'realzzacya — skut-
ki, Warszawa 1976 s. 151—152.

ug Wojciechowski, Oswiata ludowa, 1863—1905, W Krélest-
Wie Polskim i Galicji, Warszawa 1954 s. 30, 93 J. S. Bysrta‘on Kul-
turag ludowa, Warszawa 1947 s. 353.
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telni dla ludu. Wszystkie te przemiany dokonywaly sie w kontek-
Scie coraz silniejszego oddzialywamia elit polskiej inteligencji na
masy. Znalazlo to sw6j konkretny wyraz w radykalizacji czesci
$rodowiska zaréwno robotniczego (poczatki socjalizmu), jak i chtop-
skiego (ruch zaramiarski) 22,

2. WIERZENIA LUDU
I POZIOM RELIGIJNEGO USWIADOMIENIA

Historyk badajacy $wiadomo$é religijng ludu napotyka na pod-
stawowa trudno§é — brak zrédel, w ktérych lud méwilby sam
o sobie i o swoich pogladach religijnych. Z koniecznoéci zatem
podstawe badan stanowi¢ musza opinie i wypowiedzi na ten fe-
mat pochodzace od os6b z zewnatrz. Wydaje sie, ze najbardziej
miarodajne w tym wzgledzie sa oceny kleru diecezjalnego. Pozosta-
wal on bowiem stale w bezposrednim kontakcie z ludem i jego
religijnymi pogladami.

W #rédlach diecezjalnych pochodzacych z pierwszych dziesiat-
kéw lat ubieglego stulecia sprawa u$wiadomienia religijnego ludu
pozostaje na dalszym planie. Dopiero w drugiej polowie stulecia
problem ten staje si¢ przedmiotem blizszego zainteresowania kle- =
ru. Laczy sie to z ogélnodiecezjalng tendencja w zakresie naucza-
nia koécielnego. Mianowicie biskupi kieleccy, Maciej Majerczak
i Teofil Kulifiski, coraz wiekszy mnacisk kladli na doksztalcanie -
katechizmowe wiernych, domagajac sie od kleru dokladnych w
tym wzgledzie sprawozdan. Dzieki temu, poczynajac od polowy -
stulecia w archiwaliach diecezjalnych spotyka sie coraz wigcej
wypowiedzi, sadéw i opinii dotyczacych poziomu religijnego us-
wiadomienia Iudu.

Wszystkie te wypowiedzi podkreslaja powszechng ciemnote re- 3
ligijng ludu i brak znajomoSci podstawowych prawd wiary. Wy-
daje sie, ze za reprezentatywna uzna¢ mozna w tym wzgledzie |
opinie dziekana wloszczowskiego, ks. Walentego Khaumna pochodzg-
ca z 1869 r. Po odbyciu wizyty dziekanskiej tak sumuje on (W “
pismie z 29 IV) jej wyniki: ,Lud zostaje w grubej ciemnocie re-
ligijnej (..) blisko polowa z nich nie umiala pacierza. Zapytani:
juz nie pojedynczo, lecz po 20 lub 30, co sie staje z dusza czlo-
wicka po $mierci i o inne najprostsze prawdy wiary nie umieli
weale odpowiedzie¢. Starzy ludzie wyznawali, ze o tym wiszystkim
nic nie wiedza”. Ks. Khaun stwierdza z zatroskamiem, ze taka sy-
tuacja istnieje we wszystkich parafiach dekanatu. ,Nie moge —

22 Por. np. S. Lato, Ruch chlopski na kielecczyinie 1864—1931,
Z dziejéw ruchu ludowego ma kielecczyénie, red. S. Lato, Warszawa
1967 s. 13—33; S. Borkiewicz, Historia organizacji spoteczno-rolfti=
czych w wojewdbdztwie kieleckim (1898—1933), Kielce 1934. g
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ofwiadeza we wspomnianym pismie — mimo checi ani jednej pa-
raa‘.u wskxazac, ktéra by szczeSliwy stanowila Wyjatek;]’. T?ug:o
jest stvnerqmc‘ przy aktualnym stanie badan, w jakim stopniu
upowszechmame si¢ katechizacji ludu w drugiej polowie XIX
W|:1el'{u wplyx}elo ‘na podniesienie ogélnego poziomu religijnego
uswiadomienia wiernych diecezji kieleckiej. Wydaje sie, ze wpro-
wadzqna przez bisk}lpéw Majerczaka i Kuliniskiego w koSciotach
parafialnych katechizacja, systematyczny rozwé6j szkolnictwa ele-
mentarnego, prasy, ludowego czytelnictwa nie pozostawaly bez
wplywu na poziom $wiadomoéei religijnej. Zmiana nie postepowa-
la zapewne zbyt szybko, skoro w 1905 r. dziekan wloszczowski ks.
A, _I\{L'age.wsk'{ sumujac wyniki wizyty dziekanskiej pisze, ze stan
re}1g1gme3 wiedzy u ludu jest bardzo smutny (,,valde tristis”).
Osw1a';d|s:za on, iz ludno$¢é wloszezowskiego dekanatu nie zna naj-
ba.rd*z'xelJ podstawowych prawd wiary — pozostaje ,,in ignorantia
principiorum religionis”.

Przy*boczone opinie dotyczace dekanatu wloszczowskiego pokry-
waja sie z tym, co pisze ma ten temat biskup Kulifiski w odnie-
sieniu do calej diecezji kieleckiej. W wielkopostnym liscie paster-
slc’im z 11 II 1887 r. ubolewa on nad ,brakiem o§wiaty religijnej”
WSI‘O(! diecezjan i nad brakiem ,pierwszych poczatk6w religii”.
Z dziewietnastowiecznych $wiadectw zrédlowych wynika, ze na-
steps’c'wem ignorancji religijnej byla nieznajomoéé sensu i wewne-
trz;nej tresci praktyk religijnych. Lud wypelnial je — jak sie wy-
raza ks. Khaun — ,nalogowo tylko i z rutyny”. Interesujaca jest
z tego punktu widzenia wypowiedZ biskupa kieleckiego (z 7 II
1887 r.). Zastuguje ona na to, by przytoczyé ja w calosei: ,Ludzi
mnéstwo, uczeszezaja do koSciola mali, dojrzali, starsi. Sami bar-
c’lzg czesto nie Spiewaja piesni, ale kaplan odprawia, organista
Spiewa, organy graja, patrza sie ludzie na $wietne ceremonie i sym-
bole najdrozszej, $wietej wiary, patrza tak przez wiele lat, szep-
cae lgez uwagi pacierz, czesto Zle wymawiany. Na koniec to pa-
trze:n'xe staje sie nalogowym, bezmy§lnym, nie poruszajacym ni
mysli, ni serca (...) ko$ciél z kaplanem na czele jest tylko miejscem
dla patrzenia” 23,

Nalezy zaznaczy¢, ze stwierdzony powyzej niski poziom u$wia-
domienia religijnego ludu nie wystepowal tylko na obszarze die-
cezji kieleckiej, jak réwniez nie by! wylacznoécia ubieglego stu-
!ecna. stanowﬂ on dziedzictwo poprzednich okreséw historycznych
i n‘algzy go 'tra_fktowaé jako zjawisko typowe dla religijnosei lu-
dowej, w ktérej obowiazki religijne wlaczone sa W obyczaj lokal-
ny. Przy czym obowigzek nie laczy sie w tym przypadku z przy-

-

* ADK, sygn. 444, 562, 445, OA-2/8.
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wigzaniem do tresci obyczaju i nie idzie w parze ze zrozumieniem
ich sensu, a stanowi jedynie wyraz spolecznego konformizmu 24.

Dane #rédlowe nie pozostawiaja watpliwosci, ze religijnej igno-
rancji towarzyszyly rozmaite formy zabobonu i przesadéw, roz-
powszechnione masowo wsréd ludu. Ze wzmianek zrédlowych roz-
proszonych po dziewietnastowiecznych archiwaliach wynika, ze w
diecezji kieleckiej — podobnie jak i w innych diecezjach pols-
kich — rozpowszechnione byly nastepujace formy zabobonoéw :
,,znachorstwo”, ,jodczynianie urokéw”, ,zamawianie”, ,,wrézbiar-
stwo”, ,wiara w czary”, ,zazegnywania”. Zr6édla stwierdzaja, ze
niektére zabobonne przesady stawaly sie szkodliwe spolecznie. Za-
korzeniony byl na przyklad wéréd ludu przesad, jakoby gaszenie
pozaru spowodowanego uderzeniem pioruna bylo grzechem i sprze-
ciwianiem sie woli Bozej. Na skutek interwencji Komisji Rzadowe]
Spraw Wewnetrznych i Duchownych Konsystorz Kielecki w piSmie
z 6 VII 1852 r. wzywat duchownych, by wyprowadzili lud z tego
przesadu, ktéry pociaga za soba ,,doS¢ czesto” nedze licznych ro-
dzin. Ta sama komisja rzadowa skierowala 9 X 1844 r. pismo do
Konsystorza Kieleckiego zawierajace 2adanie, by wiadza diece-
zjalna nakazala duchowienstwu nauczaé, ze kolej zelazna nie jest
dzielem zlego ducha. Wyprowadzenie ludu z takich przekonan mia-
lo zapobiec — zdaniem komisji rzadowej — ,hieszezeSliwym wy-
padkom” i ,niepowetowanym stratom”. Zdarzaly sie wypadki wrecz
tragiczne powodowane zabobonnymi przesadami. Na przyklad wio-

scianie wsi Piotrkowice (pod Wodzislawiem) 31 V 1834 r. zlapali ’

zebraczke i posadzajac ja jakoby byla czarownicg i swoimij czarami
spowodowala susze, zadajac sprowadzenia deszezu, bili ja, zanurzali
w rzece tak dlugo, ze stali sie przyczyna jej zgonu. Biskup Majer-
czak w jednej ze swoich nauk katechizmowych zachowanej w
zbiorze jego rekopiséw (,,Nauka o I przykazaniu boskim”) stwier-
dza, iz posadzanie o czary powoduje ,hieprzyjaznie, kiétnie, prze-
klehstwa miedzy sasiadami, utrate stuzby, dobrego zamezcia”. Cza-
sami osoba niewinna posadzona o sprawowanie czaréw — stwier-
dza biskup Majerczak — ,tak sie zgryzie, ze ze smutku umrze”.
W tym kontekscie bardziej staje sie zrozumiale $wiadectwo ks.
A. Majewskiego, ktéry sumujac wyniki dokonanej przez siebie wi-
zyty dziekanskiej w dekanacie wloszezowskim w 1900 r. pisze do
Konsystorza Kieleckiego: ,Superstitiones varii generis effectus ma-
gnae populi nostri ignorantiae” 25.

Istniaty zabobonne wierzenia, ktére zawieraly wyrazne elementy
magiczne. U podstaw tych ostatnich form zabobonu lezala wia-

2 Por. W. Piwowarski, Praktyki religijne jako przejow wiezi

2 Koficiotem, w: Z =zagadnienn kultury chrze$cijaniskiej, Lublin 1978

s. 561—569.
25 ADK, sygn. 441, 443, BI-4/3.
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ra wdoczesna skuteczno§é cudownych zjawisk. Zlewaly sie one z
rghg-lgnm wyobrazeniami ludu tak dalece, iz trudno je od sie-
bie rozgraniczy¢. Rzutowaly one na ludowe wyobrazenie Boga, o-
patrznosci Bozej, sprawiedliwo$ci i woli Bozej. A nastepnie de-
cydowaly w sp.osd'b. istotny o tym, jak lud pojmowal i interpreto-
wal role Matki Bozej, Swietych patronéw w Zyciu wiejskiej spo-
lecznodci. Wierzenia te dochodzily do glosu w sposob szczegélny
i manifestowaly si¢ na zewnatrz w czasie spolecznych klesk, ta-
kich jak epidemie, burze, pozary.

Bogata stosunkowo dokumentacja zrédtowa dotyczaca wypadkéow
e«pldfem.u cholery w diecezji kieleckiej pozwala uchwycié¢ towarzy-
szace jej wierzenia ludu 26. Ich spoleczna doniosto$é z interesuja-
cego'nas_natymnﬁejscupumktuwddmﬁastajesie bardziej zro-
zwtumfala., jesli sie zwazy, Ze epidemie byly w wmbieglym stuleciu
z‘].a.wxsk.:lem stosunkowo czestym. Wiadomo, ze w latach 1837—1867
epidemia cholery o$miokrotnie nawiedzala rejon kielecczyzny (1837,
1847—48, 1849, 1852, 1854, 1866, 1867), w latach siedemdziesigtych —
trzykrotnie (1873, 1874, 1876), w latach dziewieédziesigtych —
dwukrotnie (1892, 1894). Liczebno$é jej ofiar byla zréznicowana.
W r. 1866 w powiecie kieleckim zachorowalo na cholere 1030
0s6b (tj. 1,7% ogétu ludnos$ci), w 1867 r. — tylko 53. Zdarzaly
sie jedr}a.k wypadki, ze- w niektérych miejscowosciach stawala sie
prawd’z1.wa, plaga spoleczng. Na przyklad w 1874 r. w Kijach 1/3
luqnosa wymarla w czasie grasujgcej cholery, w Checinach — 520
mieszkancoéw. W 1892 r. w parafii Niegardéw zmarlo na cholere
w ciggu trzech tygodni okolo 40 osdb.

Dokumentacja Zrédlowa wskazuje, ze epidemia cholery w prze-
konaniu ludu przyjmowana byla jako ,Bozy palec”, ,plaga Boga”,
povyodowansa ludzkimi grzechami. Gdy zatem nawiedzala jakas o-
kolice, woéwczas spontanicznym odruchem ze strony ludnos$ci by-
la pokuta i przeblagamie Boga za grzechy. Znajdowalo to konkret-
ny wyraz w masowe]j frekwencji do koSciota, gdzie odprawialy
sie nabozenhstwa pokutne, w masowym przystepowaniu do spowie-
dzi i komunii §w. W czasie trwania epidemii ludnosé zbierala sie
tlumnie przy krzyzach i figurach przydroznych Spiewajac, czesto
do péznej nocy litanie, pie$ni pokutne (suplikacje), odmawiajac
wspélnie rézaniec. Powszechny byl wsrod wloscian kielecezyzny
zZwyczaj stawiania w czasie trwania epidemii cholery drewnianych
krzyzé6w (z drzewa osikowego). Wkopywano je w Ziemie z czte-

% Przeglad Katolicki” (dalej ,Przegl. kat”) R. 11: 1873 mr 45 s.
T13; R. 12: 1874 nr 4 s. 58; R. 14: 1876 nr 43 s. 681; R. 16: 1878 mnr 6
s. 90; R. 30: 1892 nr 46 s. 733—734; R. 32: 1894 nr 38 s. 602—603, nr 41
i. 694—650, nr 44 s. 698—699, nr 46 s. 732—133; S. Koba, Z historii
ecznictwa kieleckiego w XIX wieku, Kielce 1973 s. 47—64. A. Lange,

Szlakami cholery — szkic historyczny, ,Przeglad Lekarski”, R. 1905
nr 41 s. 649 n. :
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rech stron wioski, wierzac, z¢ dopSki one stoja i utrzymuja sie
w caloéci nienaruszone wie§ nie zostanie nawiedzona przez epi-
demie cholery. Mamy tu do czynienia z wiara w cudowna moc
krzyza jako godla zbawienia, w tym przypadku w jego moc do-
czesng. Zdarzaly sie wypadki, ze podczas grasujace] epidemii zwra-
cano ‘wlascicielom skradzione rzeczy, danowywano sobie wzajem-
nie urazy, zaprzestawano gniewow. Wszystko to lud wykonywal z
wiara, ze — jak wyrazil to trafnie ks. R. Wéjcik, opisujac prze-
bieg cholery w diecezji kieleckiej w 1892 r. — ,Bog milosierny,
ktéry za grzechy karze sprawiedliwie, a gdy ludzie nawracaja sie
i pokutuja litoSciwie przebacza i kary usuwa’.

Opréez epidemii okazjami do upowszechniania sie wéred ludu
wiary w Boga karzacego a zarazem przebaczajacego, sprawiedliwe-
go i milosiernego byly burze, pozary, susze, powodzie. Na temat
wierzen ludowych zwigzanych z tymi ostatnimi nieszezesnymi wy-
padkami dokumentacja Zrédlowa nie jest tak bogata jak w od-
niesieniu do epidemii 27. Upowaznia ona jednak, jak sie wydaje, do
sformulowania tezy, iz w tych réwniez przypadkach lud wierzyt
w bezpoérednia ingerencje Boga, ktéry mégt uchroni¢ od groza-
cego nieszezeScia. Wymowny przyklad takiej wiary stanowi¢ mo-
76 wieé Wiloszczowice (potozona nad rzeka Nidg). Mianowicie W
lipcu 1864 r., kiedy wloécianie zauwazyli zblizajaca sie burze, ukle-
kli wszyscy i wedle starodawnego zwyczaju zaczeli odmawiaé Aniol
Pafiski. Im blizej byla burza, tym ,gorliwie] modlili sie — stwier-
dza miejscowy duszpasterz ks. P. Gostawski — i prosili Boga,
azeby ich uchronit od gradu”. Rezultaty modlitwy nie kazaly na
siebie dtugo czekaé. Wedlug Swiadectwa ks. Gostawskiego ,,wokolo
burza lasy powywracala, grad wokolo Zboze wyniszezyl, a na po-
lach wloszezowickich zboze nietkniete, jakoby w ogrodzie zosta-
lo”. Dziewietnastowieczna dokumentacja zrodlowa dostarcza przy-
kladéw wiary ludu w cudowne ocalenia, podobne do tego, jakie
mialo miejsce we Wioszezowicach. Oto w r. 1888, dnia 12 sierp-
nia, przed majacym sie rozpocza¢ mniedzielnym nabozenstwem w
koéciele parafialnym w Lanach Wielkich piorun mderzyl w tam-
tejsza prastara §wiatynie pelna wiernych. Wpadl do jej wnetrza,
wywolal ogélne przerazenie. Nie wyrzadzil jednak Zzadnej szkody
ani budynkowi, ani zebranym w nim wietnym. W godzine péZniej
swiadkowie tego wydarzenia Spiewali suplikacje wéréd ogdlnego
placzu, uczestniczac W dziekezynnym nabozenstwie. Dawali w ten

sposéb wyraz swej glebokiej wierze w cudowne ocalenie. Miejsco- =
wy pleban w nastepujacych stowach wyrazit te wiare Iudu: VO

Maria swoim wizerunkiem i obrazem zastonila mas i swigtynie na=

#7 Zob. np. ,Przegl. Kat” R. 11: 1873 nr 23 s. 363; R. 26: 1883 nr 35

s. 557; R. 42: 1904 nr 8 s. 124; Okolniki z 2 V 1835, 28 V 1838, 21 VIE

1840, 5 IX 1842, ADK, sygn. 44l.

2. Kielce Bazylika katedralna p.w. Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny.
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sza ukochang przed chlosta rozgniewanego za grzechy nasze Bo-
ga wszechmogacego”. Wypadki takie opowiadane byly nastepnie
przez diugie lata, upowszechniajac wsréd okolicznego ludu obraz
Boga karzacego i przebaczajgcego zarazem. Tak ma przyklad w
parafiach madnidzianskich jeszeze w latach siedemdziesigtych ubie-
glego wieku opowiadano wypadek, jaki zdarzyl sie okolo 1810 r.,
kiedy to w czasie pozaru miasta Dzialoszyc ocalony zostal cudow-
nie od ognia dom Zydéwki, a to dzieki temu, ze blagala ona Ma-
tke Boskg o ratunek dla siebie i swoich dzieci (sierot), kleczac
przed jej obrazem. Ludowe opowiadanie stwierdza, ze Zydéwka
owa wierzac w cudowng interwencje Matki Boskiej, przyjeta reli-
gie chrzescijansks.

U podstaw przytoczonych powyzej wydarzen lezy wiara w do-
czesng skutecznos$é cudownych zjawisk. Zdaje sie, ze z tego samego
zrédla wywodzi sie popularno$é wsréd ludu réénego nodzaju cudo-
wnych prywatnych objawien, ktérych opisy znajduja sie w dzie-
wietnastowiecznych archiwaliach diecezjalnych. Jest rzecza cha-
rakterystyczng, ze w scenach doznawanych cbjawienn centralng po-
stacig jest z reguly Matka Boska. Nie ulega watpliwosci, iz ofi-
cjalne usankcjonowanie przez Kosdciél prywatnych objawien Matki
Boskiej w Lourdes (1862), a wczesniej w La Salette (1851) mie po-
zostalo bez wplywu na upowszechnienie objawien maryjnych wsréd
ludu polskiego. Tym sie zapewne tlumaczy fakt, ze ich liczebnosé
wzrasta w drugiej polowie XIX wieku. Wszystkie przypadki po-
jawien sie¢ Matki Boskiej zanotowane w archiwaliach diecezji kie-
leckiej pochodza z tego wlasnie okresu 28,

Najpelniejsza dokumentacja 2Zrodlowa zachowala sie w odnie-
sieniu do objawien, jakie mialy miejsce we wsi Porgbka kolo
Bedzina (par. Zagé6rze) w domu wlodcianina Macieja Faldy. Roz-
poczely sie one 4 grudnia 1868 r. W ‘tym dniu zaczela sie poja-
wiaé postaé¢ Matki Boskiej ubramej w biale suknie z czerwonymi
kwiatami cérce Macieja Faldy, czternastoletniej Magdusi. Nastepnie
Matka Boska ukazywala sie gospodarzowi domu Maciejowi Fal-
dzie, ktéry zaczal nawolywaé lud .do tego, by modlil sie do Matki
Boskiej, mauczajge, ze ,,pieklo pelne a w niebie nic”’. Wies¢ o obja-
wieniu rozchodzila sie szybko po calej okolicy, docierajac do miej-
scowosci odleglych o kilkadziesigt nawet kilometréw od Porabki.
Maciej Falda jezdzit po okolicznych miejscowosciach, gloszac tam
ludowi nauki. Zdobywal sobie w ten sposdb wielu zwolennikéw.
Wiadomo, ze licznych entuzjastéw mial w parafii Skala, Saspow.
Na miejsce objawien zaczely naplywaé¢ masowo pielgrzymki. Na
przyklad ze Skaly pielgrzymowalo do Porgbki w poczatkach po
2 Dokumentacje Zrédiowa na temat cudownych objawien zawiera
wolumin archiwalny zatytulowany ,Cuda falszywe 1822—1919”, ADK,
sygn. 764. Por. Okolnik z 15 XI 1886, ADK, sygn. 445.

9 — Nasza Przeszlo§é t. 57
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kilka 0s6b, a potem liczba patnikéw z tej miejscowosci wzrosta do
okolo 100. Charakterystyczne, ze wzrost popularnosci prywatnych
objawien szedt w parze z calkowitym niemal zakwestionowaniem
autorytetu duchowienstwa, ktére starato sie im przeciwdziataé. Ks.
W. Khaun, proboszcz w Skale pisze, ze zwolennicy prawdziwosci
objawienn w Porgbce lekcewaza nauki i napomnienia swoich dusz-
pasterzy. Wedtug oSwiadczenia ks. Khauna swa mnieufno$¢ do na-
pomnien duchowienstwa uzasadniaja oni mastepujaco: ,Ksiadz od
tego, Zzeby gadal, glupi ksiadz, ze w to mie wierzy; mé6j but —
rzek? Mazur — madrzejszy od ksiedza skalskiego”’. Podclbnie pisze
na ten temat dziekan bedzinski, ks. L. Dobrzanski. Stwierdza on
w pisnie do Konsystorza Kieleckiego (z 13 X 1875 r.), ze ,Zzadne
nauki, zadne rady i przestrogi wplywu nie czynia” mna zwolenni-
kow objawienr w Porgbce. Konsystorz Kielecki rozsytal pisma do
weszystkich okolicznych proboszezéw z zaleceniem stanowczego
przeciwdzialania prywatnym objawieniom. Mimo ‘to ich popular-
no$¢ utrzymywata sie wsréd ludu przez diugie lata.

Wydaje sie, Ze rozpowszechnianie sie wiadomosci o objawieniach
dokonujgcych sie w jednych miejscowosciach sprzyjalo powstawa-
niu nowych objawien. W kilka lat po rozpoczeciu sie pojawien
Matki Boskiej w Porgbce zaczela sie rozpowszechniaé wies¢ o ob-
jawieniach we wsi Radkéw kolo ISzczekocin (par. Dzierzgéw). Po-
pularnoéé tych ostatnich musiata byé wsréd ludu rownie wielka,
skoro Konsystorz Kielecki w pisémie z 18 XII 1873 r. nakazywal
miejscowemu dziekanowi (dekanatu wloszezowskiego), by przeciw-
dzialal temu ,,obledowi(...)ktéry wiele szkody przynosi dla religii
katolickiej”. Zrédia z poczatku lat osiemdziesiatych notuja istnie-
nie kolejnych objawien we wsi Zbigaly (par. Slaboszéw), w lesie
kolo Sieradowic (pow. kielecki). Te ostatnie przyciagaly do lasu
sieradowickiego tysiace os6b (np. 26 X 1886 r. zebralo sie na miej-
scu objawienia okolo 3 tys. ludzi).

W latach osiemdziesiatych prywatne objawienia stawaly sie za-
pewne powazmym problemem duszpasterskim w diecezji kielec-
kiej, skoro konsystorz rozsylal (w listopadzie 1886 r.) pisma do
dziekanéw: kieleckiego, stopnickiego, pinczowskiego, fjedrzejow-
skiego, wloszezowskiego, zalecajac zapobiegaé¢ temu przez gloszenie
ludowi ' ,,zdrowej mauki”. Konsystorz Kielecki stwierdzal, ze lud
prosty ,,bardzo jest sklonny do wierzen w swoje wilasne przywi-
dzenia bedace skutkiem wyobrazni lub fantazji’.

W przypadku objawien dzialal moment zbiorowego porywu mi-
stycznego i poddawania sugestiom mocy wizji. Centralng role od-
grywala tu z reguly posta¢ wizjonera, ktéry — jak wierzono —
przyjmowat z boskiego nakazu objawienie. Wizjonerzy cieszyli sie
wysokim autorytetem i kredytem zaufania ze strony ludu. Ks.

Khaun, proboszcz Skaly pisal do Konsystorza Kieleckiego (25 TH
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1872 r.), ze jego parafiankj zblizaly sie na kolanach do Macieja
Faldy doznajacego objawien, ,calowaly go w rece, w kolana, a
nav&f\et, jak Ojca $swietego, w stopy”. W czasie gdy jego cérka Mag-
dpsma doznawala objawien, wydawala — jak méwiono powszech-
nie — »Swigte glosy”. Obecni przy tym ludzie pochylali sie ku zie-
mi, bu'l\ s'ie w piersi. Ks. Khaun stwierdza, Ze jesli kto§ zachowy-
wal si¢ inaczej byl uwazany za ,niewierzacego”. Mamy wiec tu
do czynienia z typowa dla ludu religijnoscia o charakterze sensu-
alistycznym, przesigknieta magicznym rytualizmem 29.

Z tego samego zrédla wywodzi sie wiara w ,cudowne zrédla”.
Laczyla sie ona w $wiadomosci ludu — podobnie jak objawienia —
z postacig (obrazem) Matki Boskiej. W Leéniowie, nalezacym do pa-
rafii Zarki cudowne Zrédlo odwiedzane licznie przez ludnoéé zwia-
zane bylo $ciSle z kultem obrazu Matki Boskiej Le$niowskiej.
Pa'zy,)ezdzah do tego Zrédia chorzy z okolicznych miejscowosci, do-
znajac przy obmyciu jego woda skutkéw uzdrawiajacych. Podobne
wlasciwosci lecznicze — jak wierzono cudowne — mialo zrédio
w Zlotym Potoku, lezacym na trasie, ktéra podazaly kompanie na
J.a'sna Goére. Z tej racji stawalo sie ono patniczym oérodkiem ozy-
wionego kultu maryjnego. Nazywano je ,#rédlem $w. Szymona”.
Wedlwg bowiem miejscowej tradycji, siegajacej zamierzchlych cza-
s6w, §w. Szymon jako pielgrzym idacy na Jasng Gére odkryt le-
cznicze wlasciwosdi tego Zrédia 30,

Uderza Scisly zwiazek wierzen ludowych z rytmem prac spole-
cznosci wiejskiej 31. Wiszystkie niemal nodzaje prac rolnych (siew,
kpé’ba, mlocka) przenikniete byly réimymi formami wierzen reli-
gijnych, polaczonych z elementami zabobonu i przesadéw. Towa-
r?.yszyly one rozpoczeciu prac polnych i ich zakonczeniu. Specy-
ficzne wierzenia wypracowane przez dlugie stulecia zwiazane by-
ly z poszczegélnymi zawodemi uprawianymi przez wiejska spole-
f:mos’é. Wiasne wierzenia i przesady mieli ciesle, kowale, kolodzie-
Je, owczarze, pszczelarze, kucharze itp. Odrebng grupe stanowily
te, ktére dotyczyly dobytku chlopskiego (koni, kréw, owiec), in-

2 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu, s. 98.

® ,Przegl. Kat” R. 42: 1902 nr 42 s. 666; R. 16: 1878 nr 48 s. 765;
Wsporp,mema z misji odprawianych od 1906—1908 r. w Kroélestwie
Polslgzm, Zabranych Prowincjach i cesarstwie rosyjskim przez zakon
Braci Mniejszych $w. Franciszka prowincji galicyjskiej, Krakéw 1908
zebral C. Bogdalski, s. 229. 4

3 Na temat wierzei ludowych na terenie diecezji kieleckiej w XIX
wieku  pisali: W. Siarkowski, Materialy do etnografii ludu pols-
kiego 2z okolic Pinczowa, Krakéw 1884; Tenze; Materialy do etno-
grafii ludu polskiego z okolicy Kiele, Krakéw 1880; Tenze, Lud
2 okolic kieleckich, ,Gazeta Kielecka” R. 5: 1874 nr 23, 25, 27, 29
31, 33, 36, 39; M. Federowski, Lud okolic Zarek, Siewierza i Pili-
¢y, Warszawa 1888; O. Kolberg, Lud, Seria 18. Kieleckie, Krakéw
1885, Seria 19. Kieleckie, Krakow 1886.
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ne — drobiu (kur, gesi). Bogactwo ludowej kultury religijnej Wt
razalo sie miedzy inmymi w tym, ze zrosla sie¢ ona z _o»by»g:zanerr}
wsi i z rytmem zycia religijnego zaréwno jednostki, jak i calej
spolecznosdci wiejskiej. Przyjmowaniu kazdego saknamenm_l tpw.arzy-’
szyla bogata rytualistyka, badZ poprzedzajgea jego przyjecie, badz
nastepujaca po nim. Wyrazala ona wiare ludu w bezposredma
ingerencje Boga w doczesne zycie czlowieka. Szczegdlnie btogatb('e i
zréznicowane byly wierzenia zwigzane z tymi sakramentami, ktorg
towarzysza najbardziej przelomowym momentom Zzycia jg@ngstm,
a wiec takimi, jak chrzest, malzenistwo (zareczyny, zapowiedzi, slub),
czy wreszcie §mieré (wiatyk, zgon, pogrzeb). | S
Pomyslowosé ludowa znalazta najpelniejsza swoja -realizacje w
wierzeniach zwigzanych z rokiem liturgicznym. Poszczeugc’)ln.e okre-
sy liturgiczne (adwent, wielki post) mialy whasne wierzze:mja.. Spe-
cyficzne wierzenia i przesady towarzyszyly wiekszym $wigtom ko-
$cielnym: Boze Narodzenie, Nowy Rok, Trzech Kréli, Matka Bo-
ska Gromniczna, Popielec, Niedziela Palmowa, Wielki Pigtek, Wiel-
ka Sobota, Wielkanoe, Zielone Swiatki, Matka Boska Zielna, Dzie}"l
Zaduszny, uroczystosé §w. Marka, §w. Jana Chrzciciela, §w. Mi-
kolaja, $§w. Szczepana. Cale bogactwo wierzen zrna.jdujagcyjoh Wy-
raz w zroznicowanej rytualistyce niosto ze soba sakralizacje zycia
wiejskiego. Przy czym element sakralny wyrazany ibyl z v'eguly
przy pomocy rytu (najczeSciej znaku krzyza). W tej rytualistyce
podstawowsa role pelnily przedmioty sakralne: woda §wiecona, kre-
da Swiecona, $wiecone ziele, palmy, gromnica, szkaplerze, konon-
ki, krzyzyki, obrazki dewocyjne itp. ¥sir
Dla badacza polskiej religijnosei XIX wieku najbardziej inte-
resujace sg tresci ideowe ludowych wierzen, wynak'zane.przy po-
mocy zroznicowanej rytualistyki. Lud wierzyl, ze ryttfalustyk.a sa-
kralna, przeniknieta elementami zabobomnymi i magicznymi, za~
pewnia przychylno$é niebios, doczesne (bezpieczenistwo, @om spO-
teczno$é wiejska od nieszcze$é i szkéd. Jedne praktyki mlaly wiec
zapewnié¢ lepsze wurodzaje, inne zapewnialy w1eksza, efekl:ywn_ovsc
pracy, chronily od chordb itp. Temu samemu celowi ’sluzyly lx:cz—
ne prognostyki i przepowiednie odnoszace sig do 1ossgw narodéw,
jak i jednostek. Kolportowano na wsiach specjra[lpe, pisane na ten
temat broszury (mp. sybille, senniki). Przed zblizajaca sie kle_,ské}
pojawialy sie — jak wierzono — tajemme znaki, wildm'a w postaci
ludzkiej czy zwierzat (np. pojawienie sie ,jbiatej pani” zapowia-

dalo émieré), lub tajemmicze glosy, jeki podziemne, smetne me- =

lodie, wycie pséw, pianie koguta dtp. 32

% Por. ,Gazeta Koscielna” (dalej ,,Gaz. Kosc.”) R. 23 1916 nr 7 s. &2,
W. Siarkowski, Materiat (..) z okolic Pinczowa, s. 44—45; _67—69,
B. Baranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartqa a Pilicg w 4
XIX wieku, Warszawa 1969 s. 22, 77—90. 4
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Wierzenia i praktyki zwigzane ze $miercig i pogrzebem wyraza-
ly wiare w nieSmiertelno§é duszy, mialy udaremniaé interwencje
zlego ducha (w momencie zgonu), ulatwiaé zmartemu pokute za
popelnione przez niego grzechy (np. praktyki wyrazajace odpusz-
czenie urazéw wobec zmarlego). Celem tych ostatnich wierzer i
praktyk bylo zapewnienie zmartemu »wiekuistego spoezynku”. O-
kolicznosé ta zastuguje ma podkreslenie, bowiem w XIX wieku,
zwlaszeza w drugiej jego polowie zmniejsza sie u ludu lek ,,przed
strasznym sadem Bozym”, ktéry wystepowal powszechnie w okre-
sie wezeSniejszym 33. Wydaje sie, ze dotykamy tu problemu znacz-
nie szerszego, mianowicie zmiany mentalnosci religijnej m chlopa
po zniesieniu poddanstwa. Zmiana ta byla warunkowana caloksztal-
tem przemian spoteczno-kulturalnych polskiej wsi w drugiej po-
towie ubieglego stulecia, a wiec ogélnym podniesieniem sie o$wia~
ty ludowej i §wiadomosci spolecznej u ludu polskiego, upowszech-
nianiem sie nowych koncepcji pastoralnych i nowych form dusz-
pasterskiej dzialalnodci (np. misje ludowe), koscielnego nauczania
(np. upowszechnienie katechizacji). Wszystkie te zagadnienia wy-
magaja odrebnych, poglebionych studiéw, przyniosa one w przy-
szloSci glebsza znajomo§é przemian, jakie dokonaly sie w wierze-
niach i $wiadomosci ludu polskiego w okresie po zniesieniu pod-
danstwa.

3. PRAKTYKI RELIGIINE I ICH MOTYWACJE

Zycie religijne wiernych skupialo sie w XIX wieku przy ko-
Sciele parafialnym. Laczylo sie to z potrydenckim modelem dzia-
IalnoSci duszpesterskiej, ktéra sprowadzala sie w pierwszym rze-
dzie do sprawowania kultu, udzielania sakramentéw i przepowia-
dania. Zrédla diecezjalne XIX wieku pozwalaja ustalié elementy
nabozenstwa parafialnego. Byly one wspdlne dla wszystkich ko-
Scioléw parafialnych diecezji. Na podstawie protokéléw dziewiet-
nastowiecznych wizyt dziekanskich (dla diecezji kieleckiej zacho-
wanych prawie w caloSci) nietrudno odtworzyé porzadek nabo-
Zeristwa miedzielnego. Rozpoczynala je z reguly jutrznia, &piewa-
ha wezesnym rankiem, po miej nastepowaly $piewane godzinki, roé-
zaniec (ewentualnie koronki), litanie, ludowe picSndtIEERNe Oraz

% Oto co pisze na przyklad na ten temat ks. Wiaohwaw  Sisehwski
Wwybitny znaweca folkloru religijnego kielecczyzny: »(«) miejsce spo-
czynku na cmentarzu wywolywalto powszechnie w dawnych czasach
U ludu pewna groze, lekanie majestatyczne, ze dusza czlowieka zmar-
lego stangla ma straszny sad Bozy (..) Dzi$, jak sedziwi ludzie moéwia,
widok zwlok zmarlego nie czyni tego wrazenia strachu, grozby,
Wstrzadnienia na obecnym mlodym pokoleniu, jak dawniej”. ,Przegl.
Kat.” R. 31: 1893 nr 49 s. 770.
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pacierz, odmawiany lacznie z przykazaniami boskimi i koscielny-
mi, gtéwnymi prawdami wiary itp. Przedpoludniowe nabozenstwo
niedzielne konczyla suma, polaczona z aspersja, procesja i kaza-
niem (lub nauka katechizmowa). W godzinach popoludniowych od-
bywatly sie mieszpory, poprzedzone litaniami, piesniami religijnymi
(np. suplikacje). Taki porzadek nabozenstwa niedzielnego utrzymy-
wat sie w kosciolach parafialnych diecezji kieleckiej bez wiek-
szych zmian do konca interesujagcego nas na tym miejscu stule-
cia. W przedstawionym schemacie nabozenistwa parafialnego ude-
rza bogactwo form paralitungicznych. Stanowi ono specyfike zycia
religijnego okresu poznopotrydenckiego, ktére szukalo wujécia w
przezyciach paraliturgicznych, poniewaz usztywniona przez Trydent
liturgia rzymska nie zaspokajala potrzeb religijnych ogoétu wier-
nych.

Przed badaczem religijnosci XIX wieku staje trudny stosunko-
wo problem badaweczy: frekwencji na niedzielnym nabozenstwie
parafialnym. Wzmianki srédtowe na ten temat z pierwszej polowy
stulecia sa na og6! lakoniczne. Pochodza one najczesciej od miej-
scowych duszpasterzy parafialnych. Sprowadzaja sie do ogdlni-
kowego stwierdzenia, ze parafianie uczeszezaja w niedziele i Swie-
ta do ko$ciota. Z zachowanych protokéléw wizyt dzickanskich wy-
nika, ze w pierwszych dziesiatkach lat dziewietnastego wieku spra-
wa frekwencji ma mszy §w. niedzielnej nie stanowila w diecezji
kieleckiej wigkszego problemu duszpasterskiego. Dowodzi to, jak
cie wydaje, ze lud Kielecczyzny powszechnie uczeszczal do koSciota
w niedziele i Swigta.

Sprawa frekwencji na niedzielnej mszy §w. zjawia si¢ W zrod-
lach jako powazniejszy problem duszpasterski w latach czterdzie-
stych omawianego stulecia. Przy czym — rzecz charakterysty-
czna — pierwsze informacje o zaniedbywaniu mszy Sw. niedziel-
nej pochodza od ksiezy pracujagcych ma terenie Zaglebia Dabrow-
skiego (dekanat siewierski, od 1881 r. dekanat bedzinski). Okoli-
cznoéé ta zastuguje na specjalne podkreslenie, wiadomo bowiem,
7e na przelomie pierwszej i drugiej polowy stulecia Zaglegbie Da-
browskie (zachodni okreg Zaglebia Staropolskiego) zaczelo sie¢ Wy- 4
odrebniaé¢ jako wyspecjalizowany okreg przemystowy. W zwiazku =
z tym-wystapil tutaj zesp6l zjawisk — miedzy innymi wytworzy-
la sié ‘stata wykwalifikowana kadra robocza przy kopalniach i bu-
tach = Xktéry zadecydowal o odrebnosei i specyfice problematyki -
duszpasterskiej tego obszaru. Znalazlo to wyraz we wzroécie li=
czebnosci oséb, ktére zaniedbywaly cbowigzek uczestnictwa wq':
mszy §w. w niedziele i Swieta. W tym kontekscie zrozumiale si€
staje na przyklad stwierdzenie dziekana siewierskiego, ktéry pod
czas wizyty odbytej 30 XI 1848 r. w parafii Niwka (Sosnowi
piszac o nabozenstwie niedzielnym, stwierdza, ze ,ludzie na 3-
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kowe nie przybywaja”. Zwiazek przyczyn mi zani -
memmem Z;;ov;iazku uﬁtn;’c& we mSszy szrwymede;:]yneg aegfvl;gyzi-
- owego lowi przemysiowego narzu i
przy.pavdkuzcala,oczywistnécia“. g Z S
U:Jetm:.r}e nasbe'pstwa postepujacego procesu industrializacji i ur-
baniza: cii d1a' dbo'mazku uczestnictwa we mszy $w. ujawnily sie
w calej rozciaglosei w ostatnich dzesiatkach lat ubieglego wieku
kiedy to Zagldble Dabrowskie weszlo w decydujaca faze swoje]z
przemyslowej_ eks_pansji. Interesujaca jest z tego punktu widzenia
kqnespou}d;gnqa, jaka przeprowadzil w latach siedemdziesigtych i
mlmr{@e!sua,tyd} z biskupem kieleckim ks. W. Bochenski, proboszcz
p.era:fm Kromoléw, w ktérej granicach polozony byl rozrastajacy
sie wérw‘czgs .gv_v-al’bow:nie osrodek fabryczny miasta Zawiercie 35.
Ks. Boohensln informujac biskupa o ,pogwalceniu &wiat’, przez
1u.dn:osc pracujaca w miejscowych fabrykach, podkresla z’ ubole-
waniem, ze ,czesto” robotnicy pracuja w niedziele i $wieta. Zwra-
ca on uwage na fakt, iz w fabryce Zawiercie pracuje ludnosé nie
tylko miejscowa, ale réwniez okoliczna. Zatem s$rodowisko fa-
bryczne hoi stwierdza proboszez Kromolowa — staje sie zréodlem
»Zgorszenia ’ zaréwno dla miejscowych parafian, jak i dla calej
okol}cy. Podobnej tresci informacje kierowat do Konsystorza Kie-
leckiego proboszcz parafii CzeladZ, stanowiagcej jeden z mnajwiek-
szych osrodkéw goérnictwa w Zaglebiu Dabrowskim. W pismie z
I2l:i3 X' ;}38‘.1 r. 'intfaomnuje on, ze goérnicy zmuszeni sa pracowaé w
i SRS A AR "o R
b-edmédlem ”niem;:r ¥ X g}?fst.epst:wae czego kopalnie i huty stajg sie
Stwierdzone przez proboszczéw Kromolowa i Bedzina zjawis
mus:alo'mﬁeé w Zaglebiu Dgbrowskim zasieg smsmkwomm?
skom.) biskup kielecki Tomasz Kulinski wystosowal 17 II 1881 r’
speasjalna 9d4ezwe skierowang ,,do kochanych swoich diecezjan pa.—
naip. Bgd@n”, w 1'ct§'>rej powolujac sie na ,urzedowy raport” ks. L.
?}gbmansl}mego, miejscowego proboszcza 1 zarazem dziekana bedzin-
ego, pisze o »Smutnym stanie moralnosci” tamtejszych parafian.
Pasterz .dneoez]i stwierdza z ubolewaniem, iz wéréd ludnos$ci fa-
’bryczrlej ma n’liejsoe sSwalcenie i lekcewazenie dni niedzielnych
;asma,tecszn ”, zaznacza jednocze$nie, ze w ostatnich latach ,co-
3 ;ch }’)arxeg .rozp.owszedhnd,a sie ,lekcewazenie praktyk religij-
ych”™. ejawia sie ono, zdaniem biskupa, w zaniedbywaniu spo-
Wwiedzi, w opuszczaniu mszy §w., W niezachowywaniu postéw. W

3 Por. D. Olszewski i
s . D, S i, Duszpasterstwo a przemia -reli-
i:?U‘ne w_Zaglebiu Dgbrowskim w XIX mekf Slansql:ﬂ!fe sgtoé&ci:noHi;:éé_
Ygmo-Teologicane” T. 8: 1975 5. 131153, i

Lwlaszeza pisma z 24 TV 1877, 6 IIT 1879 II
P dude LA, 5 . ,.5 1887, 14 IIT 1889,
K o au‘: Diecezjalne w Czestochowie (dalej ADCz), Akta parafii
% ADCz, Akta parafii Czeladz.
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przekonaniu biskupa jest to wyrazem szerzacej sie ogblnej ,0zie-
blosci i obojetnosci” religijnej, co jest réwnoznaczne Z upadkiem
,,ducha poboznoséci” na terenie Zaglebia Dabrowskiego. Biskup kie-
lecki stwierdza, ze obojetnosé religijna szerzy sie nie tylko wsrod
robotnikéw, ale rowniez miedzy klasg osob wyksztaloe'r’xszych” 37,
Proboszez Kromolowa wylicza ponadto wéréd zaniedbujacych obo-
wigzek mszy S$W. , echanikéw”, ,majstréw”’. Zaznacza Przy tym,
ze s3 to nie tylko katolicy, ale réwniez ,akatolicy”. Idzie w tym
ostatnim przypadku niewatpliwie o ludnoéé protestancka zamie-
szkujaca licznie Slask, jak réwniez rejony pozostajace w bezpo-
srednim z nim sasiedztwie.

Jest rzecza charakterystyczna, ze W miare jak sprawa uczestni-
ctwa we mszy §w. w niedziele i Swieta stawala sie coraz powaz-
niejszym. problemem duszpasterskim wysitki kleru i wiladzy die-
cezjalnej zmierzaly do systematycznego mnozenia nabozenstw do-
datkowych i ich upowszechniania w kodciotach parafialnych. W
rezultacie w XIX wieku postepowal systematycznie proces rozbu-
dowy i ubogacania kultu parafialnego. Najwezesnie] upowszechnilo
sie- w_diecezji kieleckiej nabozenstwo majowe. Ustanowione w I.
1815 przez papieza Piusa VII, przyjmowalo sig stopniowo W na-
szym kraju. W diecezji kieleckiej wprowadzil je jako obowigzuja-
ce w ramach nabozeristwa parafialnego biskup Maciej Majerczak.
U schylku jego rzadéw w I 1867 korespondent ,Przegladu Kato-
lickiego” z . diecezji kieleckiej pisal na ten temat z nietajonym
sadowoleniem: ,.Nie wiem czy sa jeszcze jakie parafie obojetne ma
te cze$é oddawana Matce Najswietszej, ale byt nie powinny, sko-
ro dawniejsze zalecenia wiadzy diecezjalnej zywo ja przypomi-
naja i porzadek odprawiania takowego nabozefistwa po wszystkich
parafiach przepisaly” 38, j

Nabozefistwo  czterdziestogodzinne znane bylo na terenie diecezji
kicleckiej w XVIII wieku (mp. W kolegiacie kieleckiej wprowa- 3
dzone w 1700 z.), nie zostalo jednak wtedy upowszechnione. Jego =
oivwienie przypada dopiero na koniec XIX stulecia i laczy sie 2 t
zywa w tym wzgledzie dzialalnoscia papieza Leona XIII. W tym &
te7 czasie upowszechnia sie ono stopniowo w diecezji kieleckiej i
cieszy sie duza stosunkowo popularnoscia wéréd wiernych 39, o

W koncu XIX wieku przyjmuje si¢ W diecezji kieleckiej kulf
Serca Pana Jezusa. Znajduje on Wyraz miedzy innymi W fo»mnjt??‘

7 ADK. sygn. OA-2/T. i
3 Przegl. Kat.” R: 5: 1867 nr 41 s. 652; Por. Ks. K. W, Wspommnie=
nie posémiertne o (..) $P. Macieju Majerczaku biskupie, R. 8: 1870 nr
s. 6959.

% J. Pycia, Nad Silnicg, Kielce 1938 s. 21—22; ,Przegl. Kat.”
94: 1886 nr 12 s. 187, nr 27 s. 426; R. 31: 1893 nr 10 s. 154—155; R
1895 nr 11 s. 167—168; R. 34: 1896 nr 13 s. 204—205; R. 40: 1202
s. 121; ,Gazeta Kielecka” R. 3: 1872 mr 12 s. 45.

i
i
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I.La!bomeﬂstvma czerwcowego. Ze wzgledu jednak ma surowe zakazy
jego propagowania wydane przez wladze carskie mie upowszechnil
si¢ on w.XIX wieku na terenie diecezji kieleckiej, podobnie zre-
szta jak i w innych diecezjach Krélestwa Polskiego. Nabozenstwo
pazdziernikowe (rézancowe) zostalo nakazane przez Konsystorz Kie-
lecki w 1.889 r. jako obowigzujace w calej diecezji i od tego cza-
su stopniowo upowszechnialo sie w kosciolach parafialnych 40,

W XIXWleku rozszerzalo sie systematycznie w diecezji kielec-
k‘_e’] .nalbomenstwo pasyjne (,,Gorzkie zale”) odprawiane w wielkim
poscie. Celem ujednolicenia tego nabozenstwa biskup kielecki Au-
gustyn Losifski wydal w 1911 r. specjalny okélnik, w ktérym na-
kazyvmal $piewa¢ w niedziele wielkiego postu jedna tylko czesé
,Gorzkich zali”. Kult Meki Panskiej znalazl ponadto wyraz w
gpowszechniamu sie w kieleckiej diecezji nabozenistwa drogi krzy-
_zowej. W przededniu pierwszej wojny Swiatowej ,,Gorzkie zale”
i droga krzyzowa stanowily wazng cze$¢ skladowa kultu parafial-
nego. Ich upowszechnienie w kosciolach parafialnych przypada do-
piero na okres miedzywojenny 41.

Wraz 7z szerzeniem sie nabozenstw dodatkowych mnozyly sie w
diecezji kieleckiej pomoce duszpasterskie zwigzane &cisle z charak-
terem nowych upowszechnianych w koSciolach parafialnych nabo-
zeristw. Najplodniejszym autorem takich pomocy — ksigzeczek do
nabozefistw byt ks. Grzegorz Augustynik, proboszcz i dziekan we
Wioszezowie (1883—1897), w Dabrowie Gérniczej (1897—1916) i w
Lasku (1917—1921)42. Spoéréd jego licznych prac (ok. 45 ksigzek)
rwracaja uwage z interesujacego nas ma fym miejscu punktu wi-
dzenia nastepujace: Pielgrzymka jubileuszowa(...)czyli nabozetistwo
majowe (Kielce 1904), Miesige paZdziernik czyli nabozenstwo do N.
Marii Panny Krélowej Roézarnca Swigtego (Warszawa 1891, 18962),
Najéwietsze Serce Jezusa(...)Czytania na miesiqc czerwiec (Dabro-
wa 1915). Prace pismiennicza ks. Augustynika kontynuowal jego
wikariusz we Wloszczowie w latach osiemdziesiatych ks. Kazimierz
Grabowski, pésniejszy proboszez w Moskarzewie, Szczekocinach i
Lelowie (zm. 1910). Publikowal on miedzy inmymi pomoce do od-

"'“ J. Zdanowski, Z walki o wolnoéé Koéciota pod zaborem rosyj-
skim. Kartka z dziejéw seminarium duchownego w Kielcach u schyiku
XIX stulecia, Kielce 1925 s. 37; Okélnik z 14 V 1872, ADK, sygn. OA-
-2/7. Pismo Konsystorza Kieleckiego i dziekana wioszczowskiego z wrze-
énia 1889 r. ADK, sygn. OA-2/8.

41 Rolatio de statu dioecesis Kielcensis 1913, (k 8), ADK, sygn. OA-7/1;
. Przegl, Kat.” R. 29: 1891 nr 47 s. 749; R. 34: 1896 nr 16 s. 249; R. 37:
1899 nr 12 s. 184, nr 22 s. 345; R. 49: 1911 nr 13 s. 239.

‘f J. Lis, Augustynik Grzegorz, W: Encyklopedia katolicka, Lublin
1973, t. 2 k. 1119; H. Radecki, Ksiadz Grzegorz Augustynik jako
twoérca odnowy duszpasterskiej parafii w Dabrowie Goérniczej w la-
tach 1887—1916 Krakéw 1974 (maszynopis w bibliotece seminarium w
Erakowie) — zawiera pelna bibliografie jego prac.
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prawiania nabozenstwa majowego i pazdziernikowego: Nabozen-
stwo majowe i paZdziernikowe ku czci N. Marii Panny (Warszawa
1894), Nauwki majowe ku czci Najsw. Marii Panny z dodaniem cu-
déw M.B. Jasnogoérskiej (Warszawa 1894), Nauki i piesni majowe
(Kielee 1908). Najplodniejszym autorem pomocy do odprawiania
nabozenstwa pazdziernikowego byl ks. Bronistaw Obuchowicz,
dtugoletni proboszez kosciola katedralnego w Kielcach. Jego ksia-
zeczka do nabozenstwa: Sposéb odmawiania i Spiewania réZanca
miata u schylku poprzedniego stulecia kilka wydan (Warszawa
1887, 18882, 18923, 18984, 19045), co dowodzi zapotrzebowania dusz-
pasterskiego na tego typu teksty dewocyjne, a zarazem wskazuje
na dynamike procesu ubogacania elementéw nabozenstwa para-
fialnego pod koniec interesujacego nas stulecia.

Zwraca uwage fakt, ze autorzy wymienionych powyzej ksiazek
dewocyjnych to gléwnie duszpasterze parafii miejskich (Kielce,
Dabrowa Goérnicza, Wiloszczowa), gdzie zaznaczalo sie — jak to
stwierdziliSmy — coraz wyrazniej zmmiejszanie si¢ frekwencji na
nabozenstwie niedzielnym. Publikowanie i upowszechnianie w die-
cezji ksigzek do nabozenstwa pod koniec XIX wieku stanowilo za-
tem odpowiedz ze strony bardziej aktywnych duszpasterzy para-
fialnych ma zmniejszanie sie zainteresowania mnabozenstwem od-
prawianym w niedziele i Swigta.

W dziewietnastowiecznych archiwaliach diecezjalnych znajduje
sie szczegélowa dokumentacja dotyczaca zycia sakramentalnego
wiernych. Dokladne w tym wzgledzie informacje zawierajg pro-
tokdlty wizyt dziekanskich. Zycie sakramentalne ujete bylo w
XIX wieku w okreSlone $ciSle ramy, ich ustalenie mnie nastrecza
trudnosci. Trzy sakramenty: chrzest, malzenstwo i namaszczenie
chorych miescily sie w ramach przyjetego tradycyjnie w Polsce
konformizmu religijnego i udzielane byly wiernym regularnie. Je-
dynie wyjatkowe i nieprzewidziane przyczyny mogly zadecydowaé
o ich nieudzieleniu — nagla $mieré¢ w przypadku chrztu i sakra-
mentu chorych lub przeszkoda rozrywajaca w przypadku malzen-
stwa.

W pierwszej polowie XIX wieku caly wysilek duszpasterski kle-
ru sprowadzal sie do tego, by parafianie przystepowali systema-
tycznie do sakramentu pokuty i komunii S§w. w okresie wielkanoc-
nym. Przyjety powszechnie zwyczaj kontroli spowiedzi wielkanoc-
nej przy pomocy kartek, ktére wierni skladali przy konfesiona-
le podczas spowiedzi umozliwial plebanom dokiadne okreslenie li-
czby przystepujacych do sakramentu pokuty w okresie wielkiej-

nocy, badz zaniedbujacych ‘ten obcwiazek. Z tych danych — za-

notowanych w protokolach wizyt dziekanskich — wynika, ze W
pierwszej potowie XIX wieku w parafiach wiejskich diecezji kie-

leckiej wloscianie przystepowali do spowiedzi wielkanocnej na ogol 4
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w stu procentach. Do wyjatkéw nalezy zaliczy¢ o§wiadcezenia takie,
jak na przyklad plebana w Suloszowie (1873): ,Kilka oséb wlo-
Scian dotgd przez swoja ozieblo§é spowiedzi wielkanocnej nie od-
prawilo”, czy plebana z Cierna, informujgcego (1873), ze ,spowie-
dzi wielkanocnej nie odprawilo oséb tylko 6 stanu gminnego”.

Znacznie czestsze przypadki zaniedbamia spowiedzi i komunii
sw. wielkanocnej mialy miejsce w Srodowiskach, ktore wystepuja
w zrodlach pod nazwsg ,dwory”, ,szlachta”, badz ,,urzedmicy”. Ci
ostatni byli mieszZzkancami matych miast rozrzuconych wsréd wiej-
skich rejonéw diecezji kieleckiej, takich jak Jedrzejow, Checiny,
Proszowice, Miechéw, Skalbmierz, Skata, Pilica, Kielce. Liczebnosé
zaniedbujacych obowigzek spowiedzi wielkanocnej w tych s$rodo-
wiskach spolecznych nie byla wysoka. Wskazujg na to zapisy zro-
dlowe: ,procz kilku osdb” (Skala 1848 r.), , wyjawszy niektorych
mezczyzn ze szlachty” (Skalbmierz 1840 r.), ,,wyjawszy niektorych
urzednikow” (Pilica 1844 r.), ,,précz dwoéch urzednikéw” (Stomni-
ki 1848 r.); w Pacanowie w 1842 r. tylko miejscowy burmistrz
nie dopelnil obowigzku wielkanocnej spowiedzi, w parafii Rako-
szyn w 1837 r. — dzierzawca wsi Trzciniec wraz z Zona i synem.
W tym kontekscie zwraca uwage parafia Miechow, gdzie wedlug
oSwiadczenia miejscowego plebana z 1838 r., ,wielu urzednikow”
nie dopelnialo obowigzku wielkanocnej spowiedzi. Z protokélow
wizytacyjnych z innych lat dowiadujemy sie, ze ich liczba wymno-
sita dwadziescia kilka oséb (w r. 1837 — 24, w tym 18 mieszkan-
cow miasta Miechowa i 6 wloScian z okolicznych wisi).

W drugiej polowie XIX wieku liczebno§é zaniedbujacych spo-
wiedz wielkanocng w rejonach wiejskich diecezji kieleckiej wzro-
sla. znacznie. W dekanacie miechowskim (liczacym 49 parafii) w
1874 r. nie przystapito do spowiedzi wielkanocnej 185 oséb, a w
1893 r. — 293; w pinczowskim dekamacie (39 parafii) w 1897 r. —
179, we wloszczowskim (26 parafii) w 1900 r. — 164, w jedrzejow-
skim (28 parafii) w 1905 r. — 162. Podczas gdy w pierwszej polo-
wie ubieglego stulecia protokély wizytacyjne wiejskich dekana-
téw w zdecydowanej wiekszoéci informuja o tym, ze ,wszyscy”
lub ,prawie wszyscy’ parafianie dopelniajg obowiazku spowiedzi
wielkanocnej, to w drugiej jego polowie informacje takie naleza
do rzadkosci. Jest natomiast regula, ze w parafiach typowo wiej-

skich zaniedbuje spowiedz wielkanocng po kilka lub kilkanascie
«0s6b. Natomiast w parafiach malomiasteczkowych protokély wi-

zytacyjne notuja dziesigtki zaniedbujacych ten obowigzek. Na przy-
klad w parafii Proszowice (w 1886 r.) — 53 osoby, Miechéw (1890
T.) — 68, Dzialoszyce (1897 r.) — 40, Pinczéow (1891 r.) — 50,
Wodmsljaw (1900 r.) — 40. W Kaelcach — wedlug o$§wiadczenia
miejscowego dziekana (z 1880 r.) — ,,wielu mezczyzn szczegdlnie

«do spowiedzi wielkanocnej nie chodza”. W drugiej polowie XIX



140 KS. DANIEL OLSZEWSKI [26]

wieku réwniez wéréd parafii typowo wiejskich sg takie, w kto-
rych zaniedbujacy spowiedZ wielkanocng stanowig dziesiatki oséb.
Tak na przyklad w 1874 r. w Igolomii nie bylo u spowiedzi wiel-
kanocnej 38 parafian, w Niedzwiedziu w 1875 r. — 45, w Nie-
gardowie w 1893 r. — 40.

Nie mastgpila natomiast w drugiej polowie ubieglego stulecia
wieksza zmiana, jezeli idzie o strukture spoleczno-zawodows za-
niedbujacych obowigzku spowiedzi wielkanocnej. Protokély wizy-
tacyjne zgodne sg w tym, ze W interesujacym nas pélwieczu wsréd
niedopelniajacych obowigzkéw religijnych przewazali reprezentanci
grup spotecznych, ktére wystepuja w Zrédiach diecezjalnych pod
nazwa ,klasy wyzsze”, ,stan szlachecki”, ,Kklasa urzednikéw”, ,in-
teligentni”’, ,ktérzy sie maja za inteligentnych”, ,rzekomo oS$wie-
ceni”. Czasami protokdly blizej jeszcze okre§laja pozycje spolecz-
na tych, ktérzy nie wywiazuja sie z obowiazkéw religijnych. I tak
w parafii Miechéw byli wéréd nich ,niektérzy dzierzawey wiosek”,
w Wawrzenczycach — ,,dwéch ekonoméw”, w Wolbromiu — ,,do-
ktor i pisarz gminny”’. Wszystkie protokély z drugiej polowy stu-
lecia stwierdzaja natomiast zgodnie, ze wlosScianie, lud prosty jest
przywiazany dio koéciola i — z nielicznymi wyjatkami — dopelnia
obowiazku spowiedzi i komunii wielkanocnej. Proboszczowie kil-
ku parafii podkreslali, ze w grupie zaniedbujacych spowiedZ wiel-
kanocng znajdowala sie stuzba dworska. Mamy tu do czynienia
ze specyficznymi uwarunkowaniami istniejacymi w niektérych $ro-
dowiskach dworskich. Przypadki te mie upowazniaja, jak sie wy-
daje, do zbyt daleko idacych uogdlnien.

Omawiajac sprawe frekwencji wiernych i ich udzial we mszy |

§w. w niedziele i $wieta stwierdziliémy, ze rejony rolnicze kon-
trastowaly z obszarami uprzemyslowionymi Zaglebia Dabrowskie-
go. Przeprowadzona amaliza wykazala, ze w przemysiowym deka~-
nacie siewierskim — w przeciwiefistwie do dekanatéw rolni-
czych — zaniedbanie obowigzku uczestnictwa we mszy §w. w nie-
dziele i §wieta stato sie w XIX wieku powaznym problemem du-
szpasterskim. Powstaje pytanie, w jakim stopmiu réznice te wy-
stepowaly w odniesieniu do zycia sakramentalnego. Dokladniej-
sza dokumentacja zrédtowa na ten temat dla terenéw Zaglebia
Dabrowskiego pochodzi z lat trzydsiestych i nastepnych wubiegie-
go wieku. Od czwartej dekady poczynajac mmnoza sie zapisy o za-
niedbywaniu spowiedzi i komumii $w. wielkanocnej wsréd mie-
szkancéw Zaglebia Dabrowskiego. Zaniedbania wystepowaly —— po-
dobnie jak w innych rejonach diecezji — gléwnie wsréd urzed-
nikéw. Przy miektérych parafiach protokoély wizytacyjne zaznacza-
ja, ze byli nimi ,urzednicy w gérnictwie” (Bedzin 1847 r.), ,gor-

nicy wyzszego stanu”’ (Niwka 1838 r.). Zdaje sie, ze wymienione !
przykladowo okreslenia cdnosily sie po czeSci réwniez do wykwa= &
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liﬁll:bowanych robotnikéw, ktérzy otrzymywali na drodze awansu
wyzsze stanowiska w kopalniach i hutach. Z tej racji byli zali-
czani przez kler do ,,g6rnikéw wyzszego stanu” i nie zawsze odirés—
niani od ,,urzednikéw’.

. Zapisy pochodzace z lat trzydziestych i czterdziestych zawiera-
ja pkmes’leni.a tyczace sie liczebnosci oséb zaniedbujacych obowigzki
religijne: ,wielu” (urzednikéw), ,joprécz urzednikéw”, ,.oprécz u-
rzednik6w tam znajdujacych sie”. W jednym tylko przypadku wi-
zytator okreslil dokladnie liczbe. Mianowicie wedtug protokétu
z 1837 r. w Bedzinie nie bylo u spowiedzi wielkancenej 150 oséb
nie przekraczalo to 3% ogdtu parafian bedzifiskich. Jezeli poréw.
namy powyzsze informacje z danymi odnoszacymi sie do dekana-
téw rolniczych, to uderza, Ze w rejonie przemystowym byla zna-
cznie wyzsza liczebno$é zaniedbujacych obowigzki religijne.

Réznica ta zwiekszy sie w sposéb zasadniczy w dirugiej polowie
XIX wieku. Uderza przede wszystkim wzrost liczebny zaniedbu-
jacych spowiedZ i komunie §w. wielkanocng w Zaglebiu Dabrow-
skim. Protokély wizytacyjne dekanatu bedzinskiego z ostatnich de-
kad XIX wieku uzywaja na okreSlenie liczebnosci zamiedbujacych
obowigzek spowiedzi wielkanocnej nastepujacych zwrotéw: ,multi
non absolverunt”, ,mon pauci”, ,nonnulli”, ,plurimi”, itp. Byly wy-
padki, ze plebani prébowali okresli¢ doktadnie liczbe niedopelnia-
jacych praktyk religijnych wielkanoenych. Gérna ich gramica do-
chodzila do kilkuset oséb: w Przybynowie 152 osoby (w 1908 r.), w
Zawierciu 300 (1908 r.), w Dabrowie Gérniczej 300 (1908 r.), w Go-
tonogu 500 (1908 r.).

Jezeli idzie o Srodowiska spoleczne to w drugiej polowie XIX
wieku zanik Zycia sakramentalnego ma terenie Zaglebia Dabrow-
skiego zaznaczyl sie najintensywniej wéréd inteligencji, w sklad
ktérej wchodzita réwniez kadra wurzednicza $rodowiska przemy-
stowego. Na uwage zastluguje terminologia, jaka kler okreslat te
grupe spoleczng. Obok okreSlenia ,,inteligentes” wystepuja takie
zwroty jak ,,pseudointeligentes”, ,mniby inteligentmi”, ,tzw. inteli-
gentni”, ale réwniez ,maszynici”, ,,dozorcy”’, ,,contuctores”, ,ofi-
cjaliSci fabryczni”. Widaé wiec, ze lacznie z inteligencja obojetnosé
Ijeli;gijn.a obejmowala réwniez Srodowiska robotmicze. Wediug o-
Swiadczenia biskupa kieleckiego (z 15 III 1889 r.) w Zawierciu
»setki robotnikéw” zaniedbywato spowiedz wielkanocna.

Zrédla z terenu Zaglebia Dabrowskiego wyodrebniaja w sposéb
specjalny grupe spoleczng, jaka wytworzyla sie w nastepstwie pro-
cesu masowej migracji, majgcej miejsce w koncu ubieglego i na
poczatku obecnego stulecia. Owczesne Swiadectwa pochodzace ze
Srodowisk koécielnych oceniaja imigrantéw jako ludzi majbardziej
podatnych na procesy zobojetnienia religijnego i traktuja ich jako
rozsadnikéw demoralizacji. Zdaniem korespondenta ,Przegladu Ka-
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tolickiego” z Dabrowy Gérniczej (1885 r.) imigranci stanowig ,,pla-
ge tutejszej okolicy” 43.

To co powiedziano powyzej rzuca pewne Swiatlo na motywacje
religijne mas polskiego spoleczefistwa. Zdaje sie, ze aktualny stan
badann upowazmia do twierdzenia, iz polski konformizm religijny,
wystepujacy u ludu w skali masowe]j nie mial gtebszych mboty-
wacji religijnych. Byl on wynikiem wypracowanych przez trady-
cje mechanizméw Srodowiskowych. Jest to religijno§¢ oparta na
przewadze motywacji biologiczno-kosmologicznej. Mamy tu do czy-
nienia 7z motywacja typowa dla kultury tradycyjnej, ludowej. O-
mawiany typ motywacji religijnych nalezy do najstabszych. Jest
ona najmniej odporna wobec przemian laczacych sie z przejsciem
od spoleczenistwa rolniczego do przemystowego i technicznego. Jej
konfrontacja z procesami uprzemystowienia i urbanizacji prowa-
dzi w rezultacie do stopniowego zaniku praktyk w krystalizujgeych
sie nowych warstwach spolecznych (inteligenckiej i robotniczej),
widocznym zwlaszcza w przemystowym $rodowisku Zaglebia Dab-~
rowskiego. Zaznaczmy, ze Zaglebie nie jest w tym wzgledzie przy-
padkiem odosobnionym. Podobne prawidtowiosci wystepowaly we
wszystkich krajach zachodniej Europy. Wspomniany zanik prak-
tyk stanowi jeden z aspektéw szerszego procesu dechrystianizacjt,
typowego dla przemian spoleczno-religijnych XIX wieku 4.

Dokumentacja zrédlowa dotyczaca diecezji kieleckiej wskazuje,
ze postepujacemu zanikowi praktyk towarzyszyly procesy o kierun-
ku odwrotnym: wazrost czestotliwosel Zycia sakramentalnego. Pier-
wsze informacje o czestej komunii $w. w diecezji kieleckiej po-
chodzy z lat siedemdziesigtych. Dziekan kielecki w protokdle wi-
zytacyjnym z 13 II 1874 r. stwierdza, ze W jego dekanacie ksie-
7a spowiadaja ,,prawie kazdego dnia”, a wierni ,czesto” przy-
stepujg do sakramentéw Swietych. W Brzesku Starym, wedlug o-
swiadezenia miejscowego plebana (z 1875 r.), parafianie we wszy-
stkie niedziele i $wieta ,licznie” przystepuja do stolu panskiego.
W Wiectawicach — jak motuje protoké! wizyty dziekanskiej z
1875 r. — jest u spowiedzi i komunii Sw. codziennie ,kilka lub
kilkanadcie” oséb. Podobne informacje zachowaly sie z terenu Za-
glebia Dabrowskiego. Wedtug danych z lat siedemdziesiatych w
wielu tamtejszych parafiach (Czelad#, Zrembice, Wiodowice, Po-
tok Zloty) parafianie przystepowali do spowiedzi i komumii Sw.
nie tylko na wielkanoc, ale i kilka razy w roku. W Golonogu
(1889 r.) i w Kozieglowach (1876 r.) jstniata wéréd parafian prak-

$  Przegl. Kat.” R. 23: 1885 nr 34 s. 537—538. Por. D. Olszewski,
Duszpasterstwo a przemiany spoteczno-religijne, s. 138—139, 145—147.

4 Por. E. Pin, Pobudki religijne a przejécie ku spoteczefistwu tech-

nicznemu, w: Ludzie — wiara — Koéscibt. Analizy socjologiczne War-
szawa 1966 s. 175—192.
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vtgfil;akuomej 'k»omuml. Sw., nalezala ona jednak w koncu XIX
: o | rq;z’J,c) rzadkich przypadkéw. ,Relatio de statu dio-
icmms .I_ﬁe’lcenms z 1913 r. nie wspomina o zwyczaju codziennej
k?munn S.‘;V. wStmlfo;dza natomiast, ze wierni diecezji kieleckiej
dounahms e roku (,bis, ter vel saepius in anno”) przystepuja
poéwﬂzi ! Zazmacza ”przy_ tym, Ze wséréd kobiet sg nierzadkie
px‘zypa ki (,haud pauce”) cotygodniowej spowiedzi i komunii $w
agczme. ze mos’tem czestotliwosci zycia sakramentalnego przyvj-‘
mowal Stzle Wg diecezji stopniowo zwyczaj pierwszej komunii $w.
W qgo .od tym ‘wz'gledlem pu_mgi)omowa datg byl rok 1863.
ym bowiem roku biskup Maciej Majerczak nakazal w licie
pgstem:slgm (z 15 I) przygotowywanie dzieci do pierwszej spo-
me.dm1m?czysbej pierwszej komunii §w. Przed wydaniem wspo-
mnianego lllstu Pas?erskieg‘o praktyka uroczystej komunii §w. sg:l—
lezala w diecezji kieleckiej do wyjatkéw. Od 1863 r. zaczela sic
ona stopmoyo przyjmowaé i systematycznie upowszechniaé¢ w m;l—
rafiach, cho¢ dokonywalo sie to bardzo powoli. Inicjatywe Majer-
.'czaka nozwﬁiya.l Jego nastepca biskup Tomasz Kulinski, ponawia-
Jac zarzadzgma swego puprzedmka nakazujace uroczysta komunie
§W. poprzedzorna 'ka'nec!nzac;a dziatwy. Praktyka ta upowszechnila
sie w diecezji l_me‘leclnej dopiero na poczatku obecnego stulecia
lz\Tge Vllfllega watphwqéci, ze dekret kongregacji ,Quam singulari” z
1eckiej1 ;gzleoz r.bu? Sk};m;:vvim] klomumifsw (qglos’zony w decezji kie-
odsvgral wig Y dxecyduja;;iftma inskiego w lutym 1911 T3
_ Wyrazem troski ze strony wladzy diecezjalnej o intensyfikacj
lz{yc:na g@k.}'amentalnego bylo — obok 'upmgiszeeciniama pierwszJeF;:
:o‘mumn‘_sw. uroczyvsbe] — wprowadzanie misji parafialnych. W
plerwsze] polow.be XIX wieku misje parafialne mialy miejsce w
diecezji klele‘c%meg jedynie w wyjatkowych przypadkach. Wiadomo
1Izat przy‘kla:dz, ze W 1826 r. urzadzono w Kielcach misje w parafii
.atedral.ne] z racji obchodéw jubileuszu papieskiego. Biskup Ma-
'cn?]"Mav’Jer?za;k’ w r. 1864 wystapil z inicjatywa przeprowadzenia
misji ,w niektérych przynajmniej parafiach” zarzadzanej przez sie-
bie diecezji (okélnik z 20 II 1864 r.). Rozwoj wypadkéw zwigza-
nych. z rprz_e‘biegi)eu'n powstania styczniowego sprawil, ze wprowa-
d‘zerp-e w zycie misji parafialnych stalo sie w pr.asidy\oe fW tym
czasie miemozliwe, a nastepnie represje popowstaniowe uniemozli
wily ponowienie tej inicjatywy 4. d
Sytuacja zmienita sie pod tym wzgledem dopiero po wydaniu

- % ADK, sygn. 559; , Przegl. Kat.”
2. SYGLL i > R. 6: 1867 nr 41 s. 651; R. I |
nr 23 s. 362; R. 15: 1877 nr 19 s. 299; R. 22: 1884 nr 32 s. 55“9—5' 1?37()‘?

R. 41: 1003 nr 15 s. 232; R. 4
S - > » R. 49: 1911 nr . 719; ; i s
nys R.O1° 1011 "nr' 24s! 17—l 37 s. T19; ,Przeglad Diecezjal-

% J. Pycia, Nad Silnicq, s. 48; ADK, sygn. 444.



144 KS. DANIEL OLSZEWSKI [30]

carskiego ukazu tolerancyjnego W kwietniu 1905 r. Og6lne ozZy-
wienie zycia koScielnego, jakie nastapilo w Krolestwie Polskim
po 1905 r. znalazlo miedzy innymi wyraz w ruchu misyjnym.
Pierwsze informacje z terenu diecezji kieleckiej o urzadzaniu mi-
sji ludowych pochodza z T. 1906. Dzieki inicjatywie biskupa Kkie-
leckiego Tomasza Kulifiskiego przeprowadzono misje W wielko-
miejskich parafiach Zaglebia Dabrowskiego (Sosnowiec, Bedzin,
Czeladz, Dabrowa Gérnicza, Golondg, Zawiercie), a nastepnie w
Slawkowie, Zlotym Potoku, Kozieglowach. Zwiazek tej inicjatywy
ze stwierdzona powyzej wzrastajaca obojetnoécia religijng w prze-
mystowym $rodowisku Zaglebia narzuca sie z cala oczywistoscia.
Podczas misji tysigce wiernych przystepowalo do sakramentéw Sw.
(np. w Zawierciu — 9 tys., w Dabrowie Gorniczej — 11 tys., W
Zlotym Potoku — blisko 5 tys.) 47,

Zachowat sie dokladny opis misji przeprowadzonej z inicjatywy
biskupa Kulinskiego w Kielcach (20—30 X 1906 r.) przez ksiezy
redemptorystéow w katedrze i jednocze$nie w kosciele sw. Woj-
ciecha 48, Misja kielecka zrobila — jak éwiadcza wspblezesne Zro-
dla — ,wstrzasajace wrazenie”. Cale miasto przybralo Swiateczna
szate. Przybylo mnéstwo kompanii z calej okolicy. Kilkudziesie-
ciu ksiezy pracowalo w konfesjonalach od rana do pbémej nocy.
Trzeba podkreslié ogromna sile oddziatywania nauk misyjnych. W
katedrze kieleckiej podczas kazania o piekle (gloszonego przez ks.
Bernarda Lubienskiego) powstal — stwierdzaja naoczni §wiadko-
wie — ,taki lament, szloch i niemilknacy placz’, ze nie bylo sly-
cha¢ stéw misjonarza. W czasie trwania misji udzielono w Kiel-
cach 25 tys. komunii §w. Zakres spolecznego oddziatywania misji
byt ogromny, stanowily one skuteczny $rodek odnowy Zzycia reli-
gijnego w parafii.

W przypadku misji parafialnych ujawnial sie jeden z aspekiow
polskiej religijnosci: potrzeba masowego uzewnetrznienia przezy-
cia religijnego. Ta typowa dla religijnosci ludowej cecha tlumaczy, =
dlaczego cieszyly sie tak ogromng popularnodcia w polskim kato-
licyzmie misje parafialne, pielgrzymki, procesje, wielkie urOCZy-
stosci kodcielne, takie jak Boze Cialo (okazale procesje euchary- =
styczne), jubileusze, wizytacje biskupie, §wieta patronalne (odpu-4
sty). Wyjatkowa sile przyciagania mialy sanktuaria maryjne, W
ktérych zmajdowaly sie cudowne obrazy Matki Bozej. -

Najstynniejszym miejscem pielgrzymkowym byla w XIX -wieku &
Jasna Géra. Taka réwniez role odgrywala ona w ruchu pielgrzym-=_

47 Przegl. Kat.” R. 44: 1906 nr 29 s. 445, nr 33 s. 508, nr 35 s. 54155
,Jutrzenka” R. 3: 1906 nr 31 s. 483; _Tygodnik Diecezjalny” R. 1
1906 nr 14 s. 13—16; Wspomnienia z misji, s. 226—228. o

# Prregl. Kat.” R. 44: 1906 nr 47 s. 733—734;  Tygodnik Diecezjai
ny” R. 1: 1906 nr 19 s. 151, nr 20 s. 159; M. Pirozynski O. Bernard:
Fubiefiski (1846—1933) Wroctaw 1946 s. 182—183, 247—248. i

4. Piotrkowice. Ko$ciél pobernardynski.
Gotycka figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem
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kowym diecezji kieleckiej. Szczegélowe dane jakimi dysponujemy
dla roku 1895 wskazuja, Ze blisko 70% parafii diecezji kieleckiej
organizowalo coroczne pielgrzymki ma Jasna Goére. Ich liczebnosé
byla bardzo rézna. NajezeSciej pielgrzymki jasnogérskie liczyly kil-
kaset oséb. W r. 1895 do wyjatkéw nalezaly parafie, w ktérych
liczba pielgrzyméw wynosila mmniej niz sto (np. Kroczyce — 65,
Mierzwin — 37, Kidéw — 57, Kargéw — 54, Szezekociny — 80).
Nierzadkie byly przypadki pielgrzymek liczacych wiecej niz 1000
os6b: Bedzin — 1000, Zagérze — 1500, Dabrowa Goérnicza — 1700,
Kozieglowy — 1400, Niegowonice — 1400, Siewierz — 2000.-Najli-
czniej pielgrzymowano, jak widaé, z dekanatu siewierskiego polo-
zomego blisko Czestochowy. Przytoczone dane nalezy uznaé nie-
watpliwie za reprezentatywne dla schylku XIX wieku, kiedy to
liczebnoé¢ pielgrzymek na Jasna Goére byla kilkakrotnie wyzsza
niz w pierwszej polowie stulecia 49,

Na terenie diecezji kieleckiej zmajdowalo sie kilkanadcie sankitu-
ariow, ktére Sciggaly licznych pielgrzyméw. Byly to koscioly =z
obrazami cudownymi (lub figurami) Matki Boskiej (A. Fridrich
wymienia ich 19). Cieszyly sie one od dawna kultem wéréd oko-
licznej ludnosci. Do najstawmiejszych dziewietnastowiecznych san-
ktuariéw maryjnych diecezji kieleckiej maleza: Piotrkowice (k.
Kiele), Mtodzawy, Lesniéw, Wislica, Zielenice, Smandzewice, Dzierz-
gow, Wloszezowa, Szezaworyz, Stradéw, Oleszno, Przeginia. Wsta-
wiona cudami figura N. M. Panny Loretanskiej w Piotrkowicach
Sciggala w dni odpustowe (w uroczystosci Narodzenia N.M.P.) oko-
to 30 kompanii z calej okolicy. Zrédla dotyczace cudownego obrazu
N. M. Panny w Mtodzawach motuja pielgrzymiki przybywajace tu-
taj mawet z Galicji (na uroczystodci odpustowe Zielonych Swiat
i Nerodzenia N. M. Panny). Do Leéniewa przybywato kazdego roku
na uroczystos¢ odpustowsa Narodzenia N, M. Panny 8—10 tys. piel-
grzyméw. Podobna liczbe pielgrzyméw (ok. 10 kompanii) zanotowaly
7rédla w Dzierzgowie w dniu odpustowym w 1904 r. (18 V). W Ole-
sznie gléwny odpust (N. M. Panny Szkaplerznej) gromadzil okolo
5 yts. ludnoéci z okolicznych wiosek 50,

Kult obrazéw maryjnych styngcych laskami pozostawal w Sci-
stym zwiazku z masowym nawiedzaniem przez wiernych uroczy-
stoSei odpustowych. Odpusty przyciagaly tysigce ludnodci w calej

9 Przegl. Kat.” R. 33: 1895 nr 31 s. 492—493, nr 34 s. 541, nr 48
S. 761—763.

® A. Fridrich, Historye cudownych obrazéw Najs$wietszej Maryi
Panny w Polsce, t. 3, Krakéw 1908 . 274—337; ,Przegl. Kat.” R. 21:
1883 nr 44 s. 708; R. 29: 1891 nr 34 S. 542; R. 32: 1894 nr 4§ s. 033;
R. 37: 1899 nr 34 s. 537—538; R. 40: 1902 nr 16 s. 251; R. 42: 1904 nr
33 s. 522; . Maryawita” R. 1: 1007 nr 21 s. 706.

10 — Nasza Przeszlogé t. 57
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okolicy. Byly miejsca odpustowe, ktére cieszyly sie wyjatkowa
popularnoécia. Tak na przyklad ma uroczystosé odpustows Matki
Boskiej Rozancowej w koéciele katedralnym w Kielcach podazaly
kompanie z odlegtych okolic: Piekowszowa, Iopuszna, Matogo-
szcza, Suchedniowa, Radoszyc, Bielin, Wloszczowy, Wachocka, na-
wet z okolic polozonych o kilkadziesiat kilometrow od Kiele —
2 Chmielnika i Pinczowa, Stopnicy, Buska. W 1894 r. przybylo na
odpust do kieleckiej katedry 14 kompanii (przeszlto 6 tys. patni-
koéw) 51. W Jedrzejowie W pocysterskim klasztorze rozwijal sie in-
tensywnie (zwlaszcza od polowy ubieglego stulecia) zakorzeniony
tam od dawna kult blogoslawionego Wincentego Kadlubka. Popie-
ral go usilnie biskup Majerczak, a nastepnie biskup Kulinski.
W r. 1896 uroczysto§¢ odpustowa zgromadzila przy trumnie blog.
Wincentego ok. 15 tys., a w 1903 r. ok. 50 tys. patnikéw 52. Dawne
tradycje, w XIX wieku ciagle zywe, mial kult §w. Jana Kantego w
Olkuszu, blog. Swietostawa w Slawkowie, sw. Antoniego Padew-
skiego w Myszkowie i W Kielcach (w pobernardynskim klasztorze
na Karczéwee), §w. Wiojciecha w Lanach Wielkich 5. Wszystkie te
formy kultu mialy wilasna rytualistyke, wilasne praktyki z bogato
rozbudowanym ceremonialem odziedziczonym po poprzednich stu-
leciach.

Obok form kultu, ktére przechodzily z pokolenia na pokolenie,
skupionych gtéwnie wokét sanktuariéw maryjnych i miejsc odpu-
stowych szerzyly sie w XIX wieku nabozenstwa nieznane dotych-
czas w diecezji kieleckiej, z wlasnym specyficznie dziewietnasto-

i ym ceremoniafem. Nalezy do nich cze$¢ Sw. Izydora, SW.

51 Przegl. Kat.” R. 9: 1871 nr 43 s. 682; R. 10: 1872 nr 43 s. 684; R.
31: 1893 nr 45, s. Ti5; R. 32: 1894 nr 43 s. 680; W. Siarkows ki,
Materiaty(...) z okolic Kielc, s. 12—13.

52 (M W), Prawdzic, Wielkie i piekne dni Jedrzejowa, Jedrze-
jow 1936 s. 14—i16; ,JPamietmik Religijno-Moralny” T. 7: 1861 s. 64—
65; ,Przegl. Kat.” R. 11: 1873 nr 35 s. 554; R. 34: 1896 nr 45 s. 7215
nr 52 s. 830.  Maryawita” R. 1: 1907 nr 22, s. 739. Wyrazem ozywienia
kultu blog. Wincentego w Jedrzejowie W drugiej potowie XIX wieku
byly wydawnictwa dewocyjne: G. August ynik, Nabozeristwo do
§. Wincentego Kadiubka, Warszawa 1897; J. Adamczyk, Zywot
btogostawionego Wincentego Kadiubka, Wanszawa 1911. ‘

5 Przegl. Kat.” R. 20: 1882 mr 2 s. 20, nr 11 s. 167; R. 21: 1883 nr
44 s. 709; R. 23: 1885 nr 36 s. 568; R. 25: 1887 nr 21 s. 332—333; R
27: 1889 nr 5 s. 73, nr 27, s. 506; R. 41: 1903 nr 29 s. 461 Gazeta
Kielecka” R. 3: 1872 nr 11 s. 37, nr 47 s. 185.

58 Ww. Wieloglowski, Swiety Izydor (Oracz) za wzér Zycia rol-
nikom podany, Krakoéw 1881 (wyd. 3) s. 8; ,Przegl Kat.” R. 5: 180
nr 41 s. 652. , Tygodnik Katolicki” R. 8: 1867 nr 43 (Dodatek do ,T¥Z
godnika Katolickiego™”), s. 4713 ,Gazeta Kie 1
s. 145. !
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Stwierdzone powyzej zamilowanie wiernych diecezji kbe}-ev_c!kie'j
do podniostych uroczystosci koscielnych zasluguje na sgeq*alne
podkreslenie, bowiem wyraza ono jeden z istomy@ as.pektqw. pol-
skiej religijnoéei: Scisty zwiazek SwiadomoSci religijnej ze’swa.atdo—
mosécia narcdows. Zwigzek ten dochodzil do glosu w.spo:sab sz;cz'e-
gblny 1 menifestowal si¢ na zewnatrz w latach nas.lle.me.a ruchow
narodowowyzwoleniczych. Typowy tego przyklad sta:rno?wm powls’@—
nie styezniowe. Wynazalo ono przekonanie polskzeego. narodu, ze
walka z caratem jest zarazem walka w obronie KoSciola katolic-
kiego. W przededniu powstania, nabozeristwa parafialne prz.exj:.mdlzaly
sie w demonstracje religijno-patriotyczne 58. Dyrektor KomrSJl.l’:{zs.;—
dowej Wyznann Religijnych i O$wiecenia Publicznego w pismie
skierowanym do administratora diecezji Ma'di;ejia' Ma.Jercz.ak.ua
(4 IV 1861 r.) pisze, ze duchowni diecezji k:ielveckmej' «c')dg)raw;-gja
nabozenstwa z procesjami, na ktérych Spiewane sa pieSni pamo—' ,
tyezne. Zaznacza przy tym, ze nabozenstwa takie wraz z g?oszomytrm :
w czasie ich trwania kazaniami ,,podburzaja naréd przeciw rz_ad'(?-
wi”. Okazje do patriotycznych demonstracji stanomlo starw?mame
przez ksiezy krzyzéw przydroznych z wyrytym na .mch. napisem:
,Boze zZbaw Polske”. Przy krzyzach tych gromadzila sie lTudnosé
i Spiewala patri 7zne piesnd 59. '

1 1?; puowst-aniu%cmﬁowym, w okresie masilenia akecji nus_yﬂxka—
cyjnej, katolicyzm ogniskowal wokot siebie narodowe tradycje. Ks
Teodor Czerwinski, prefekt gimnazjum kieleckiego w latach sie-
demdziesiatych i osiemdziesigtych w nastepujacych stowach okre-
§lit istnidjaca woéwezas sytuacje: ,,Wszystkie lata sped?ope.pmeze
mnie przy gimnazjum kieleckim byly, moina powiedziec, Jeldfnym
pasmem wytezonego czuwania i walki o idealy narodowe i reli-
gijno-moralne” 60. Po ogloszeniu przez cara w 1995 r. ukaz'u bqle— ;
rancyjnego koécioly katolickie znowu staly _sie osmd.kaml manife-
stacji religijno-patriotycznych. Ks. J. Zma:r:zhk, owezesny pnolb.oiszcz s
parafii Leléw stwierdza, ze po ogloszeniu ukazu tglerancymeg\o y
,,we wszystkich miastach i wsiach (..) odbywaja sie manifesta- 1

1864 nr 28 s. 443; R. 3: 1865 nr 27 s. 427—428; R. 4: 1866 nr 27 s- i
431—432; R. 12: 1874 nr 39 s. 616; R 28 1890 o 36 5. 570; R 3
¢ s. 673; R. 37: 1899 nr 38 s. 596. ] N
ng: lg‘lgr‘l?ivl& gyw-czyr’lski, Koéci6t i duchowiefistwo w pt’)’wstanm:
styczniowym (stan badah w zarysie), ,Przeglad Historyczny” T. '34:;\‘&
1937, s. 512—513; Temnze, Z badan i literatury o Koéciele katthkzmv
w Rosji i Krélestwie Polskim w XIX wieku, ,Nova Polonia Sa= ‘
” T, 3 1939 s. 180—131. : i
) A-Dlg. ég;sﬁé, P. Kubicki, Bojownicy kapiani za sprawe K
$ciota i Ojczyzny w latach 1861—1915, Cz. 1, t. 1, Sandomierz b
s. 291, 389, 406; Por. S. Kotarski, Opatéw w latach 1861— :
Opatéow 1935 s. 61. i
%" T. Czerwinski, Pamietnik, cz. 2 s. 44—45; por. s. 21, 22.
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cyjne procesje ze $piewem narodowych pieéni”. W czasie tych
manifestacji gloszone byly powszechnie kazamia patriotyczne 61,

To szczegélne nasilenie przezyé religijnych i ich manifestacja
masowa w latach ozywienia ruchéw narodowo-wyzwolericzych spra-
wia, Ze ogrommnie trudno jest ustali¢ w konkretnych wypadkach,
w jakim stopniu o masowoéci uroczystosei koscielnych decydowaty
motywy SciSle religijne, a w jakim patriotyczne. Dotykamy tu
kluczowego problemu, ktéry decyduje o specyfice polskiej religij-
nosci. Dzigki zlaniu sie¢ $wiadomosci religijnej z narodowa i utoz-
samieniu si¢ wiernosci KoSciolowi z wierno§cia Ojczyznie katoli-
cyzm zrést sie w Polsce z tradycyjng polska kultura i z polskim
obyczajem. Umozliwito to narodowi polskiemu przetrwanie okresu
diugiej i ucigzliwej niewoli narodowe;j.

4. KRYSTALIZOWANIE SIE NOWYCH POSTAW

Analiza praktyk religijnych wykazala, ze w rejonach rolniczych
diccezji kieleckiej przewazaly tradycyjne formy zycia koscielne-
go. Zmiany w zakresie Zycia religijnego i postaw spoleczno-reli-
gijnych dokonywaly sie w XIX wieku wsérod whoscian bardzo po-
woli. Pierwsze powazmiejsze przemiany w postawach Srodowiska
wloscianskiego zarysowaly sie w diecezji kieleckiej u schylku pieé-
dziesigtych i na poczatku szeSédziesiatych lat poprzedmiego stule-
cia. Laczylo sie to SciSle z narastajaca w Krélestwie Polskim w tym
czasie sprawg wloScianska. Przybrala ona na swej ostrosci w prze-
dedniu powstania styczniowego w zwiazku z oczynszowaniem chlo-
péw. Duzy wplyw mna jej powstanie i rozw6j mialy galicyjskie roz-
ruchy chlopskie z polowy lat czterdziestych ubieglego wieku. Tym
sie tlumaczy miedzy innymi fakt, ze sprawa wloéciariska najostrzej
wystapita na obszarach diecezji kieleckiej gramiczacych z Gali-
cja. Po ogloszeniu w koSciotach dekretu o oczynszowaniu (z 31 III
1861 r.) chlopi nie cheieli odrabiaé¢ panszczyzny, ani zawieraé z
dziedzicami uméw. W powiecie miechowskim op6r chlopéw mial
charakter masowy. W ciggu pierwszych dwo6ch tygodni kwietnia
niepostuszenstwo objelo 17 wsi powiatu miechowskiego (4314 lud-
nosci wiejskiej). W trzecim tygodniu kwietnia opér objal nastepne
37 wsi (6 624 ludnosci), a w ostatniej dekadzie tego miesigca dal-
sze 14 wsi (2 013 wloscian). Chopi posadzali ksiezy o zmowe z dzie-
dzicami. Nioslo to ze soba kryzys autorytetu Kodciola, nieufnogé
W stosunku do duchowienstwa oraz narastajgce na wsi nastroje

silnego antyklerykalizmu 62,

. Historia koSciota w Lelowie, Rekopis, w Archiwum parafii Leléw;
J. Pycia, Nad Silnicq, s. 280.

2 H Grynwaser, Sprawa wtosciariska w Krélestwie Polskim
w latach 1861—1862. W S$wietle #rédet archiwalnych, Warszawa 1938
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W drugiej polowie XIX wieku dokonaly sie powaime przemiany
we wszystkich dziedzinach Zycia spolecznego, objety one réwniez
dziedzine postaw i §wiadomosci spolecznej. Ogélne Wme sie
kultury narodowej mioslo ze sobg postepujace zrédr:mcow.ame W po-
stawach spolecznych. Srodowisko inteligenckie wuzrastajace liczeb-
nie, odznaczajace si¢ W tym czasie postawami zdecydowanego non-
konformizmu religijnego, oddzialywa coraz silniej na We
warstwy spoleczne i przyczynia si¢ do ich aktywizacji i ra:d,y{’loa}h-
zacji. Rezultatem oddzialywania Srodowisk elitarnych na wioScian
bylo szerzenie sie na wsiach diecezji kieledkiej w poczatkach obec-
nego wieku ruchu zaraniarskiego wraz z jego radykalnym a';ntyk];e-
rykalizmem. Ruch zaraniarski najsilniej rozwiniety byt w nfmechto’w—
skiem, tutaj mial on swoich najbardziej aktywnych ag‘xtatorow_.
W przededniu pierwszej wojny Swiatowej doszlo qu bardZo <_)stne'1
walki reprezentantéw KoSciola kieleckiego z zaraniarzami k.ldlBC—
czymy, co przyczynilo sie w duzym stopniu do ograniczenia ich
wplywéw na terenie diecezji kieleckiej 63. :

Oddziatlywanie inteligencji na Srodowisko ro\bom}-mze szlo w pa-
rze ze stopniowym szerzeniem sie wsréd pnoletamna;tu propagandy
socjalistycznej. W diecezji kieleckiej socjalizm robil znaczne po-
stepy w koncu XIX i na poczatku XX meilnu w przemysloawym
rejonie Zaglebia Dabrowskiego. Zakres oddziatywania socjalizmu
wéréd ludnosci fabrycznej Zaglebia jest trudny do dokladnego
okredlenia. Zrédta poprzestaja na ogélnych w tym wzgledzie
stwierdzeniach 64. b8 \ ¢

Interesujace przemiany dokonaly sie w drugiej pol'owne Wl.eku
XIX w zakresie Swiadomosci i postaw religijnych w .smd:oyvusku
gimnazjalnym. Dobrze wprowadzaja w klimat k.ie].e.ck'mego s.nodno-
wiska gimnazjalnego Dzienniki Stefana Zeromskiego i Pamigtnik
ks. Teodora Czerwinskiego, dl‘ugloletmiego.prefgkba w kaetleclqm
gimnazjum. Zeromski przedstawia punkt wmdzgm.a ucznia _ostamlc}l
czterech klas gimmazjalnych. Wynika z tyc:h smzad,ec"cw, ze do gi-
mnazjum kieleckiego docieraty ksiazki takich autoré6w jak Georg
Brandes, Wiktor Hugo, Ernest Renan, F. M. Wolter, Aleksandetr
Swietochowski. Mlodziez gimmazjalna czytajac prace ty-ah autoréow
przyswajala sobie ideologie liberalng i z‘:awarta‘ w nmdh .krytyke
tradycyjnych modeli kultury i zycia religijnego. Rodzila mezamem
w Srodowisku gimnazjalnym krytyczna poastawa wo[bec n?hgm a cg
za tym idzie kryzys wiary. Ks. Czerwinski pisze, ze ,wiele razy

s. 11—18, 66; Por. Okélnik z 21 X 1851, 5 X 1856. 18 IIL, 26 IV 1861,
ADK, s . 443. . A o
63 W, };g?atk.owskd, Dzieje ruchu zaraniarskiego, Warszawa 1956
s. 65, 163—165, 189—190, 195; ,Przegl. Kat.”. R 50: 1912 nr 1 s. 7.
8 Np. ,Relatio de statu dioecesis Kielcensis 1913 ’s’thendza. ,,agi-
tatores socialismi haud raro capiunt rudes opifices”, ADK, sygm.
OA-T/1.
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musial wyja$nia¢ uczniom nurtujace ich watpliwoseci, chronige
miodziez od — jak sie wyraza — ,pradéw obledu i zepsucia”. We-
dlug $wiadectwa ks. Czerwinskiego watpliwosci milodziezy dotyczy-
1y najbardziej podstawowych probleméw Swiatopogladowych: pry-
mat i nieomylnos¢ papieza, duchowo$é i niesmiertelnosé duszy, Ko-
sciél a idea postepu i wolnosci. Watpliwoscei uczniéw kieleckiego
gimnazujm budzit ,,Syllabus” Piusa IX, stanowisko Kodciola wobec
masonerii i Zydéw. W Swietle przytoczonych $wiadectw widad, ze
mlodziez kieleckiego gimnazjum borykala sie z typowymi dla epo-
ki problemami $wiatopogladowymi. Dalsze badania nad postawia-
mj i Swiadomodcig religijng gimnazjalnego Srodowiska w XIX wie-
ku pokaza, w jakim stopniu powyzsze stwierdzenia mogma uznaé
za reprezentatywne 65,

Nie obca byla kieleckiemu $rodowisku gimmazjalnemu- ideologia
Andrzeja Towianskiego. Interesowal sie towianizmem jeden z nau-
czycieli gimnazjum kieleckiego Antoni Bem (uczyl jezyka polskie-
go). Za jego to sprawa towianizm pozyskiwal sobie sympatykéw
wsréd uczniéw. Nauka Towianskiego znama byla w Kielcach dzieki
temu, Ze mieszkala tutaj przez pewien czas jedna z jego cérek.
Okoliczno$¢ ta sprawila, ze u schylku XIX wieku znalezli sie w
Kielcach zwolennicy towianizmu, zwlaszeza w §rodowisku miejsco-
wej inteligencji. Z czasem towianizm zanik? w kieledkim $rodowisku
i nie odegral! tutaj wickszej roli w krystalizowaniu sie nowych
postaw religijnych 66,

Znacznie wigksza role odegral w diecezji kieleckiej mariawityzm.
Szerzyl si¢ wylacznie na terenie Zaglebia Dabrowskiego, gdzie po-
zyskal sobie na poczatku obecnego stulecia ks. Skrzypiciela, wika-
riusza parafii Kozieglowy. Wedlug #rédel! mariawickich ten ruch
spoleczno-religijny zdobyl licznych zwolennikéw w parafiach Ko-
zieglowy (w osadzie Gniazdéw) i Sosnowcu, jak réwniez w Dabro-
wie Goérniczej. Przy mariawickiej kaplicy na Pogoni (par. Sosno-
wiec) skupilo sie¢ okolo 2 tys. czlonkéw tej wspélnoty religijne;j.
Byla to grupa spoleczna bardzo prefma, co tlumaczy sie miedzy in-
nymi tym, Ze mariawici dostrzegli potrzeby religijne Srodowisk
przemystowych i dostosowali do nich formy duszpasterskiego od-
dzialywania. Z uplywem lat zmniejsza sie wewnetrzna prezmosé
mariawitéw, a tym samym zaczal sie zawezaé zasieg ich spoleczne-
go oddzialywania na terenie diecezji kieleckiej 67.

Przedstawione powyzej postepujace zréimicowanie postaw u

® T. Czerwinski, Pamietnik, cz. 2, s. 32—33; S. Zeromski
Dzienniki, t. 1 (1882—1886), Warszawa 1956 s. 274 n, 367 n.

® T. Czerwinski, Pamietnik, cz. 2, s. 11—12, 15. S. Zeromski,
Dzienniki, t. 1 s. 45.

%  Mariawita. Czciciel Przenaj$wietszego Sakrmamentu” R. 3: 1908/09

x5 s 78 nr 6 5. 80—96; ,Przegl. Kat” R. 44: 1006 nr 25 s. 318—
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schylku XIX wieku trzeba traktowaé jako rezultat przemian calo-
ksztaltu kultury religijnej tego okresu. Koniec XIX stulecia i po-
czatek XX przyniést wyjatkowe ozywienie dzialalnosci spotecznej
Kosciota katolickiego w Krolestwie Polskim. Pokrywato sie ono
z odgérnym programem episkopatu polskiego 68. Zarzadzenia bi-
skupa kieleckiego uzasadniaja konieczno§é rozwiniecia dziatalno-
Sci spolecznej szerzeniem sie propagandy socjalistycznej. Alkcja
spoleczna Kobciola miala przeciwdzialaé tej propagandzie i ja
neutralizowaé 6. W tym duchu rozumial ja kler diecezji kielec-
kiej, zobowiazywany przez wladze diecezjalna do jej prowadzenia.
Dowodza tego amkietowe wypowiedzi, jakie w 1906 r. wplynely do
kancelarii konsystorskiej od duchowienstwa diecezjalnego doty-
czace miedzy innymi dziatalnosci spolecznej Kosciota 70.

Jedna z istotnych form zaprogramowanej szeroko przez wladze
koScielng dzialalnoSci spoteczmej byl. zwiazek katolicki. Ustawa
zwigzku katolickiego z 20 III 1907 r. wyznaczala mu trzy cele:
1) religijny — bronié¢ praw i powagi Kosciola, 2) spoleczno-kultu-
ralny — szerzyé o§wiate w duchu katolickim (zakladanie szkét, bi-
bliotek, czytelni itp.), 3) ekonomiczny — dazy¢ wszelkimi mozli-
wymi sposobami do nozwiazania sprawy robotniczej. Wprawdzie
zwiazek katolicki mie spelnit pokladanych w mim nadziei (w diece-
zji kieleckiej w 1908 r. bylo tylko 27 zwigzkéw parafialnych na
laczng liczbe 237 parafii), wskazal on jednak na konieczno$é rozwia-
zania narastajacych gwaltownie nowych potrzeb spoleczno-religij-
nych w diecezji.

Wyrazem zrozumienia dla istniejacych potrzeb spoleczno-religij-
nych byly miedzy innymi czasopisma, kiére wydawano w diecezji
kieleckiej w latach poprzedzajacych pierwsza wojne Swiatowa.
W r. 1903 dzicki inicjatywie ks. W. Bogackiego zaczal wychodzié
w Kielecach , Maryawita. Tygodnik Popularny Religijno-Spoleczny”.
Jego celem bylo szerzenie wsréd wiernych czei Najsw. Sakramentu
i Najéw. M. P. Niepokalanej. Kontynuacje ,Maryawity” stanowi-
la ,Jutrzenka” (1906—1907), ktéra oprécz spraw czysto religijnych
zajmowala sie réwniez zagadnieniami spolecznymi i ekonomiczny-
mi, zwiazanymi z Zyciem wsi kieleckiej. Od 1906 r. wychodzil
ponadto w Kieleach ,,Tygodnik Diecezjalny” (dodatek do ,Jutrzen-
ki”), ktéry postawil sobie za cel ozywienie w diecezji akecji spo-
lecznej. Inny chamakter mial ,Przeglad Diecezjalny” (wychodzi od

8 Por, R, Bender, Spolteczne inicjatywy chrzecijariskie w Kro6-

lestwie Polskim 1905—1918, Lublin 1978; R. Dzwonkowskd, Li-

sty spoteczne biskupéw polskich. 1891—1918, Paryz 1974.
6 Zob. Okélniki z 16 III, 23 XI 1905. Archiwum Diecezjalne w E.om-

7y, Akcja katolicka 1903—1913. Okélniki z 6 X 1906, 18 V 1907, 8 VII ::

1908; ADK, sygn. OA-2/9, OA-2/10.
7 ADK, sygn. OD-2/1.
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il:é; 1.'.), pismo poswiecone sprawom duchowieristwa diecezji kie-
ej.

LPJsma diecezjalne, czytelnie i biblioteki ludowe wplynely nie-
watghwae na ogé6lne podniesienie sie poziomu Zycia religijnego
w c'hece.zji. Niosty ze soba nowe inspiracje w zakresie problema-
tykl spoleczno-religijnej w diecezji kieleckiej. Pelng swoja realiza-
cje uzyskaly one w okresie miedzywojennym i na tym, jak sie wy-
daje, polega ich historyczna diomniostogé.

ZAKONCZENIE

W Swietle tego co powiedziano widaé, ze kultura religijna die-
cezji kieleckiej w XIX wieku byla zréimicowana. Z jednej stro-
ny przewazala religijnosé tradycyjna, zwiazana ze strukturami
spolecznymi kultury ludowej. Z drugiej strony krystalizowaly sie
nowe postawy i formy Zycia religijnego. Te ostatnie rysowaly sie
W sposéb najbardziej widoemy w $rodowisku, ktére uleglo w po-
przednim stuleciu industrializacji i urbanizacji. Zrézmicowania te
rozwijaly si¢ i pomnazaly w miare, jak zblizamy sie do obecnego
stulecia, by w jego poczatkach okazaé sie w calej rozciaglosci.
Doprowadzito to w rezultacie do glebokich napieé i impaséw we-
Wpater:i&:cezjxalrnyoh: radykalizacja ruchu socjalistyezmego i zara-
niarskiego, postepy dechrystianizacji, szerzenie sie mariawityzmu.
Uzyskaly one charakter trwaly i zadecydowaly o charakterze kul-
tury religijnej diecezji kieleckiej w obeecnym stuleciu.

Dokcmana analiza wykazala, iz religijno$é diecezji kieleckiej be-
dac dziedzictwem dlugich stuleci, zrosta sie z kultura regionu
i z miejscowym obyczajem. Wystepujacy w skali masowej konfor-
mizm religijny wyrazal $wiadomosé religijna, jak i narodows spo-
leczenistwa polskiego. To utozsamienie sie wiernosci Kodciolowi i
wiemnosci Ojczyznie zadecydowalo o sile polskiego katolicyzmu i o
jego historycznej trwalodci.



