DANIEL OLSZEWSKI

STAN I PERSPEKTYWY BADAN
NAD RELIGIJNOSCIA XIX I POCZATKU XX WIEKU

Badania nad religijno$cia majg juz dlugg swoja historie. Objely one
swoim zasiegiem wszystkie religie §wiata i doprowadzily do opraco-
wania wielkich syntez dziejow religii, zar6wno w skali ogo6lno§wiato-
wej, jak i na poszczegblnych kontynentach!. Po drugiej wojnie $wia-
towej historyczne badania nad religijno$cig weszly w nowa faze, ktéra
polega na wypracowaniu nowych metod badawczych i na nawigzaniu
wspOipracy miedzy réznymi dyscyplinami naukowymi, takimi jak histo-
ria, antropologia, etnografia, socjologia, teologia, filozofia religii, psy-
chologia historyczna itp. Pociggnelo to za soba wykrystalizowanie sie
nowoczesnego kwestionariusza badawczego. Umozliwia on wszech-
stronng analize fenomenu religijnego, z jednoczesnym uwzglednieniem
szerokiego kontekstu spoleczno-kulturalnego. Wspoéiczesne badania nie
ograniczajg sie do opisu zewnetrznych aspektéw religii (praktyk, ce-
remonii, rytualistyki), ale podejmujg analize takich zagadnien, jak
dos$wiadczenie religijne wiernych, sSwiadomo$é¢ i postawy spoleczne,
wierzenia i1 wyobrazenia religijne mas chrzescijanskich, motywacje
i sens praktyk religijnych. Analizy spoleczno-historyczne prowadza
w konsekwencji do okreSlenia mentalno$ci religijnej réznych grup

1 Sposréd wielu syntez przypomnijmy nastepujgce: Histoire des re-
ligions. T. 1. Les religions antiques — la formation des religions uni-
verselles et les religions de salut en Inde et en Extréme Orient, 1970.
T. 2. La formation des religions universelles et des religions de salut
dans le monde méditerranéen et de Proche Orient. Les religions con-
stituées en Occident et leurs contre-courants, 1972. T. 3. Les religions
constituées en Asie et leurs contre-courants. Les religions chez les
peuples sans tradition écrite. Mouvements religieux més de l’accultura-
tion, 1976, Paris, pod red. H. C. Puech (w seri wydawniczej ,Ency-
clopédie de la Pléiade”); H. Ringgren, A. V. Strom, Les re-
ligions du monde, Paris 1966 (tt. z niem. R. Jouan); J. M. Kitta-
gawa, Religions orientales. Communautés spirituelles de 1’Orient,
Paris 1961; E. Dammanmn, Les religions de I’Afrique, Paris 1964,
19782 (II wyd. poprawione i doglebnie przepracowane); L. V. Thomas,
R. Luneau, La terre africaine et ses religions, Paris 1975. Najnow-
sza synteza dziejéw religii: M. Eliade, Histoire des croyances et des
idées religieuses, Paris, T. 1, 1976, 19772, 19783 T. 2, 1978, 19802 (dalsze
tomy w opracowaniu).
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i $rodowisk spoleczno-kulturalnych, do odpowiedzi na pytanie, jakie
miejsce zajmuje religia w kulturze i postawach spolecznych, czy for-
muje ona wartosci decydujgce o charakterze zycia spolecznego i kul-
turalnego 2.

Ostatecznym celem tak zakrojonych badan jest wyjasnienie aktual-
nej sytuacji religijnej i pastoralnej poszczegdlnych krajow i kontynen-
téw. Dotykamy tutaj generalnej tendencji rysujacej sie we wspblczesnej
historiografii religijnej, ktéra traktuje historie jako dyscypline dajaca
klucz do zrozumienia wspblczesnosci: ukazujgc wspblczesnosé w jej
historycznym rozwoju, pozwala zrozumieé¢ aktualng sytuacje czlowieka,
a co za tym idzie wskazuje kierunek ewolucji ludzkiej kultury. W tym
ujeciu historia jawi sie jako dyscyplina zywa, dynamiczna, jako nauka,
ktéra otrzymuje w kazdej epoce nowe zadania i nowe zamoéwienia
spoleczne.

W tym kontek$cie rysuja sie problemy, najbardziej podstawowe,
dotyczace badan nad polskg kulturg religijng XIX i poczatku XX w.
Jest to okres niewoli narodowej, trwajacej blisko poéiltora wieku (od
schytku XVIII w. do pierwszej wojny $wiatowej). Wycisngt on glebokie
pietno na polskiej religijno$ci 1 madal jej cechy specyficzne, ktére
trwaja w polskiej kulturze religijnej po dzien dzisiejszy. Ta dzie-
wietnastowieczna specyfika polskiej religijnosci wykrystalizowala sie
w konteks$cie konkretnych uwarunkowan politycznych, kulturalnych
i spolecznych, a zarazem byla rezultatem diugoletniej ewolucji histo-
rycznej.

Wszystkie te przemiany i ewolucje historyczne musza byé analizo-
wane w szerszym kontekscie dziejowych proceséw ogoélnoeuropejskich.
Spotkanie sie na ziemiach polskich dwu wielkich tradycji historycz-
nych: chrze$cijanistwa wschodniego i zachodniego, wyznaczylo Polsce
jej miejsce i role, jaka pelnila ona przez stulecia w chrzescijanskiej
Europie. Bez uwzglednienia tej okoliczno$ci nie sposéb zrozumieé, dla-
czego katolicyzm stal sie istotnym czynnikiem integrujgcym wszystkie
warstwy polskiego spoleczenstwa. Rola katolicyzmu jako czynnika inte-
grujgcego polskie spoleczenstwo, bedac niewatpliwie dziedzictwem
siedemnastowiecznej reformy katolickiej, w XIX w., zwlaszcza w dru-
giej jego polowie, wmzrosta niewspéimiernie. Katolicyzm staje sie w tym

2 Dobrze przedstawia postulaty nowoczesnej metodologii badan praca
zbiorowa: Faire de Uhistoire, red. J. Le Goff, P. Norra, Paris
1974. T. 1. Nouveax problemes, T. 2 Nouvelles approches T. 3. Nouveax
objets. Rec. D. Olszewski, Wybrane zagadnienia z metodologn hi-
storii, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne”, T. 32: 1976 s. 231—288.
Kwestionariusz badan nad religijno$cia omawiaja: A. Dupront, La
religion, Antropologie religieuse, w: Faire de Uhistoire, t. 2 s. 105—136.
C.Langlois, La religion vécue, W: L’histoire reltgzeuse de la France
XIXe—XXe siécle. Problémes et méthodes, Paris 1975, red. J. M. May-
eur, s. 41—71 (rozdz. II); J. Baubérot C. Langloxs, Problémes
et propositions, Tamze, s. 185—230 (rozdz. VI)
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czasie sila, ktérej naréd polski zawdziecza przetrwanie mcigzliwej nie-
woli narodowej.

Dotykamy tutaj swoistosci polskiego katolicyzmu. Nie mozemy jed-
nakze zapominaé¢ o jego uniwersaliZzmie. Ten swoisty polski katolicyzm
zwigzal sie¢ w epoce nowozytnej z trydenckimi strukturami koscielnymi
i ramami duszpasterskiego oddzialywania. Okre$laly one charakter
konformizmu religijnego ogoélu polskiego spoleczenstwa az po wiek XX.
Te ogoélnokoscielne i barokowe modele zespolily sie na ziemiach pol-
skich ze spolecznymi strukturami kultury ludowej, wiejskiej, dzieki
czemu staly sie niewatpliwie szansg i sila Kosciola w Polsce.

Te wszystkie uwarunkowania wyznaczaja program badan nad pol-
ska kulturg religijng XIX i poczatku XX w. Okreslenie i glebsze zro-
zumienie swoisto$ci, a zarazem wuniwersalizmu polskiego katolicyzmu
bedzie mozliwe jedynie na drodze badan poréwnawczych. W analizach
polskiej kultury religijnej musi byé zatem uwzgledniona perspektywa
ogblnoeuropejska. Nalezy nawigzywaé $ci§le do wspélczesnych zalozen
metodologicznych i technik badawczych, wypracowanych w $rodowi-
skach maukowych zachodniej Europy, a jednocze$nie mnalezy uwzgled-
nia¢ specyfike polska i wschodnioeuropejska. Jedynie w nastepstwie
takich badan poréwnawczych mozemy wokre§lié miejsce Polski w Euro-
pie i jej role w dziejach chrze$cijanstwa powszechnego. Zaklada to
oczywiScie konieczno$éé konfrontacji i integracji polskich badan spo-
teczno-religijnych z rezultatami badawczymi zachodnioeuropejskimi.

Przypomnijmy, Ze zostaly podjete ostatnio przez mauke historyczna
wazne inicjatywy zmierzajace do konfrontacji polskiej kultury religijnej
i polskich badan historycznych z badaniami religijnymi Europy za-
chodniej. Inicjatywe takg stanowilo miedzy innymi francusko-polskie
kolokwium historyczne zorganizowane w Lille 4—7 paZdziernika 1981 r.,
poswiecone relacjom religijnym polsko-francuskim od czas6w $rednio-
wiecza do naszych dni (,Les contacts religieux franco-polonais du
moyen age a nos jours. Relations, influences, images d’un pays vu par
TYautre”). Wzieli w nim udzial liczni historycy z Europy zachodniej
(zwlaszcza francuscy) i z Polski. W miesige po6Zniej (3—7 listopada)
odbylo sie¢ w Rzymie miedzynarodowe kolokwium, przy licznym wspb6i-
udziale polskich historykoéw, zorganizowane przez papieski Uniwersytet
Lateranski i Katolicki Uniwersytet Lubelski, poswiecone wsp6lnym
zr6dom chrzescijanskim narodéw Europy (,,De communibus radicibus
christianis nationem europaearum”). Stanowito ono odpowiedZ na apel
papieza Jana Pawla II, rzucony w GnieZnie 3 czerwca 1979 r., w uro-
czysto§é Zeslania Ducha Swietego. Kolokwium rzymskie dotyczylo
w pierwszym rzedzie chrzes$cijanstwa Europy centralnej i wschodniej.
Obszerna dokumentacja historyczna tych obu kolokwiéw naukowych
wyznacza nowa faze badan poréwnawczych nad polskg kulturg reli-
gijng z uwzglednieniem perspektywy europejskiej.

Niniejszy artykut pragnie nawigzaé do tych waznych inicjatyw
historycznych i przedstawi¢ aktualny stan badah mad religijnoscig
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Koscioléw chrze$cijaniskich XIX i poczatku XX w. oraz rysujace sig
w ich konteks$cie perspektywy badawcze dotyczace polskiej kultury
religijnej. Zasadniczy akcent zostanie polozony na zagadnienia metodo-
logiczne, z jednoczesnym przedstawieniem nowoczesnego kwestionariu-
sza badawczego, ktory krystalizowal sie¢ w miare postepu badan spo-
teczno-historycznych w okresie po drugiej wojnie swiatowej. W pierw-
szej czesci artykulu przedstawie rozwéj badan nad religijnoscig chrze-
$cijanska, ze szczegdlnym uwzglednieniem ostatniej ich fazy w okresie
powojennym. Nastepnie, wychodzgc od przyjetego we wspodlczesnej
literaturze historycznej rozroznienia migdzy religijnoscig ludows, Srodo-
wiska wiejskiego oraz religijnoscia Srodowiska przemyslowego, omowie
najwazniejsze kierunki, szkoly i oSrodki badawcze. Ich powstanie wa-
runkowane bylo specyfika problematyki badawczej, zalozeniami meto-
dologicznymi, podstawa zZrédlows, itradycjami historiografii réznych
krajéw i kregow cywilizacyjnych. W ostatniej czeSci artykulu posta-
ram sie sformulowaé sugestie dotyczgce perspektyw badawczych nad
polska religijnoscia XIX i poczatku XX w., w ich relacji do badan
zachodnioeuropejskich, pokazujgc zaréwno specyfike polskich uwarun-
kowan historycznych, jak réwniez aspekty uniwersalne poilskiej kul-
tury religijnej interesujgcego nas okresu.

1. ROZWOJ BADAN

Badania nad religijno$cig XIX i poczatku XX w. zwigzane sa
z tradycjami historiografii krajéw zachodnioeuropejskich i anglo-
saskich. Nauka historyczna tego kregu cywilizacyjnego wypraco-
wala wlasne techniki i metody badan spoleczno-historyeznych, kto-
re zostaly zastosowane z niewielkimi modyfikacjami réwniez w ba-
daniach nad chrzeScijanstwem pozostalych kontynentéw (Azji
Afryki, Ameryki ZLacinskiej). Staje sie to zrozumiale, je$li sie
zwazy, ze w poprzednich stuleciach, w szczytowym rozwoju kolo-
nializmu, cywilizacja zachodniej Europy uzyskala zasieg ogoélno-
Swiatowy, co szto w parze ze Swiatowa ekspansja chrystianizmu
wedlug modelu religijnej kultury Zachodu i europeizacja badan
naukowych w skali $wiatowej3. Modyfikacje metod badaweczych
i kwestionariusza badan nad religijnoScia krajow trzeciego §wiata
byly nastepstwem spotkania sie chrzeScijanstwa zachodnioeuropej-
skiego z rodzimymi kulturami krajow afrykanskich lub azjatyckich.
Dotyczyly wiec problemu, w jakim stopniu chrzeScijanstwo Za-
chodu ulega przeksztalceniom w kontekscie uwarunkowan starych,
rodzimych kultur religijnych krajow trzeciego Swiata 4.

3 Por. mp. surowsy krytyke orientalistyki zachodnioeuropejskiej prze-
prowadzong przez prof. Columbia University w New York E, R. Said,
L’arientalisme. L’orient crée par l'occident, Paris 1980 (ti. z ang. C. M a-
lamoud).

4 Por. prace syntetyczne: J. A. Cuttat, Expérience chrétienne et
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Sytuacja zmienila sie w tym wzgledzie w sposob radykalny
w nastepstwie procesu dekolonizacji, ktéra uzyskala swoje apo-
geum w ostatnich dziesiecioleciach. Kraje trzeciego Swiata, wraz
z uzyskaniem wilasnej niezalezno$ci politycznej, weszlty w faze po-
stepujacej emancypacji kulturalnej. Pociagalo to za soba glebokie
przeobrazenia w Swiadomosci i postawach spolecznych ich ludnosci,
powodujgc zarazem donioste przemiany w dziedzinie religijnej
i teologicznej. W tym konteks$cie zaczely sie krystalizowaé¢ nowe
koncepcje i orientacje badawcze, uwzgledniajagce specyfike prze-
mian spoleczno-religijnych w Afryce, Azji, Ameryce Poludniowej.
Oznacza to stopniowag emancypacje tych kontynentéw w plaszczyz-
nie badan spolecznych, religijnych i teologicznych (np. teologia
wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej). Dotyczg one interpretacji pro-
cesOw historycznych dokonujgcych sie w ostatnich zwlaszcza dzie-
siecioleciach obecnego stulecia, w mniejszym natomiast stopniu
odnoszg sie do sytuacji spolecznoreligijnej istniejgcej w poprzednim
stuleciu i w poczatkach wieku obecnego 5. Wida¢ w $wietle tego, co
powiedziano, ze w odniesieniu do XIX i XX w. badania spoleczno-
-historyczne Europy zachodniej sg najbardziej reprezentatywne dla
wspotczesnej nauki.

Poczatki historycznych badan zachodnio-europejskich nad reli-
gijno$cia wigzg sie z dzialalno$ciag naukowsg Gabriela Le Brasa.
Sformulowal on w latach trzydziestych nowy program badawczy
dotyczgcy religii. W przeciwienstwie do tradycyjnej historii dok-
tryn, instytucji, wielkich osobisto$ci, checiat on bada¢ o0gét wie-
rzgcych — lud chrzeécijanski, jego udziat w kulcie, zycie religijne,
stosunek wiernych do norm moralnych i przepiséw kanonicznych.
Przyjal! metode socjologiczng, polegajaca na opracowaniu statys-
tyeznym wszystkiego, co moze byé policzone. Praktyki religijne
byly traktowane jako wskazniki ,stanu katolicyzmu” i jako ze-
wnetrzny wyraz wiary calej spoleczno$ci wiernych. W ten sposéb
Le Bras stal sie w latach trzydziestych inspiratorem socjologii re-
ligii jako dyscypliny historycznej. Jednakze dopiero w pigédziesig-
tych latach zostaly opublikowane przez niego samego pierwsze
studia wypracowanych uprzednio metod badawczych 6. Dzieki tym

spiritualité orientale, Paris 1967. M. Heinrichs, Théologie catholique
et pensée asiatique, Tournai 1965 (tl. z niem. A. Sohier). J. Wu, Hu-
manisme chinois, spiritualité chrétienne, Tournai 1965 (1. z ang. F.
Weyergans). E. Dammann, Les religions de U’Afrique, dz. cyt.
(zwlaszeza rozdz. VIIL L’évolution des idées religieuses, s. 235—256).

5 Przemiany, jakie dokonaly sie w $wiadomosci spolecznej i w re-
fleksji teologicznej w krajach ftrzeciego §wiata, w nastepstwie procesu
dekolonizacji, dobrze ukazuja prace: Théologies du tiers monde. Du
conformisme d lindépendance. Le colloque de Dar-es-Salaam et ses
prolongements, Paris 1977; Civilisation moire et UVEglise catholique.
Colloque d’Abidian 12—17 septembre 1977, Paris 1978.

6 G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, Paris 1955 t. 1—2.
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inspiracjom naukowym Francja stala si¢ dynamicznym oérodkiem
studiéw spoleczno-historycznych, ktére podjely analize fenomenu
religijnego z zastosowaniem metod socjologii religii.

W latach sze$t¢dziesiatych dokonaly sie doniosle przemiany we
francuskiej historii religijnej. Dotychczas, w tradycyjnej historii
politycznej religia byla sprowadzona do ,sit religijnych”, ktoére
pozwalajg wyjasni¢ procesy i wydarzenia polityczne. Historia religii
pozostawala w Scistym zwigzku z historig ideologii politycznej,
a Kosciét traktowany byl jako instytucja polityczna, ktéra repre-
zentowala badz tradycjonalizm kontrrewolucyjny, badz katolicyzm
liberalny, z okreSlonym jego programem spoleczno-politycznym 7.
W tej tradycyjnej orientacji badan historycznych religia nie sta-
nowila odrebnego przedmiotu analizy historycznej, lecz podpo-
rzgdkowana zostala innym dyscyplinom naukowym i wypracowa-
nym przez nie metodom badawczym. W nastepstwie przemian, ja-
kie dokonaty sie we Francji w latach szesédziesiatych nastapil na-
wrét do badan, traktujgcych KoScioly jako odrebne spolecznosci
religijne, ktére moga sie sta¢ przedmiotem historycznej analizy
z zastosowaniem metod i technik badaweczych uwzgledniajacych
wlasng specyfike zycia tych spoteczenstw. Bylo to nawiazanie do
programu badan sformulowanego w latach trzydziestych przez
Gabriela Le Brasa 8.

W badaniach francuskich z lat sze$édziesiatych i poczatku sie-
demdziesigtych nad religijnoscig XIX w. uderza pewna jednostron-
no$¢. Skupiaty sie one na zewnetrznych aspektach zycia religij-
nego, przede wszystkim wigc na praktykach religijnych. Dokonano
szeregu studiéw o charakiterze sondazowym dotyczacych praktylk
religijnych w réznych regionach geograficznych, diecezjach i pa-
rafiach, w réznych Srodowiskach spolecznych i zawodowych, wiel-
komiejskich, wiejskich lub malomiasteczkowych?. Jednoczeénie

7 _Forces religieuses et attitudes politiques dans la France contem-
poraine, Paris 1965, red. R. Rémond; A. Coutrot, T. Dreyfus,
Les forces relieuses dans la société francaise, Paris 1966; R. P. Vi-
caire, Histoire religieuse et histoire politique, ,,Annales. Economies —
Sociétés — Civilisations” (dalej: AESC), 1952 nr 3 s. 385—390. R. R é-
mond, Droite et gauche dans ia catholicisme francais contemporain,
»Revue Francaise de Science (Politique”, (1958 mr 3 s. 529—544, nr 4
s. 803—820. J. Mayewur, Cotholicisme intrinsigeant, catholicisme social,
democratie chrétienne, AESC, 1972 nr 2 s. 483—499 (obszerna literatura
przedmiotu). d

S E. Poulat, Le développement institutionel des sciences 7eli-
gieuses en France, ,Archives de Sociologie des Religions” (dalej: ASR),
1966 nr 21 s. 23—36; Le groupe de Sociologie des Religions. Quinze ans
de vie et du travail (1954—1969), ASR, 1969 mr 28 s. 3—92 (artykut
pisany przy wspoOludziale wszystkich czlonkéw tego o$rodka badaw-
czego); J. Gadille, Histoire du catholicisme moderne et contemporain,
»Revue Historique”, t. 495, 1970 s. 125—148, t. 496, 1970 s. 387—440.

9J. Leclerc, Pratique religieuse 4@ Metz et dans les environs
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prowadzono badania nad rekrutacjg kleru i powolaniami kaplan-
skimi, ktore traktowano jako jeden z istotnych przejawow dyna-
miki zycia religijnego. Szukano korelacji miedzy powolaniami ka-
planskimi i zakonnymi a Srodowiskami spolecznymi, ukazywano
ich dynamike geograficzng i zwiazki z praktykami religijnymi
badanych regionéw i Srodowisk 10,

Otrzymano w efekcie obraz praktyk religijnych dla calej Fran-
cji XIX w. i poczatku XX, ich zaniku lub rozwoju, z uwzglednie-
niem réznych Srodowisk spolecznych i regiondéw geograficznych.
Na uwage zastuguja z tego punktu widzenia ,materialy” opraco-
wane przez Fernanda Boularda, zawierajgce szczegélowe dane do-
tyczace spowiedzi i komumnii wielkanocnej (,,pascalisants”), mszy
niedzielnej (,,messalisants”), alkoholizmu, prac wykonywanych
w niedziele i §wieta, dla terenu calej Francji XIX i pierwszej po-
lowy XX w. (do 1939 r.). Autor sporzadzil je na podstawie odpo-
wiedzi przygotowanych przez proboszczow wedlug kwestionariusza
rozsylanego po parafiach z okazji wizyt pastoralnych, prowadzo-
nych przez biskupa, wikariusza generalnego lub mniekiedy przez
dziekana. Obejmowaly one kazda parafie w przekroju co 3—5 lat,
zaleznie od rytmu wizyt w kazdej diecezji. Autor dolaczy! do tych
danych liczne tablice, kartogramy i wykazy 11.

durant le XIXe siécle, ,Revue Ecclesiastique du Diocése de ‘Metz”, 1958
s. 301—316; J. Jeannin, La pratique religieuse en Maine — et —
Loire. Visage religieuse de I’Anjou, Angers 1964. H. Pomme, La
pratique religieuse dans les campagnes de la Meurthe vers 1840, ,,Anna-
les de I’Est”, 1968 s. 137—157; Y. Cloitre, La vie religieuse des
forgerons de Port-Brillet, ASR, 1962 nr 13 s. 87—104; F. L. Charpin,
Pratique religieuse et formation d'une grande ville: Le geste du ba-
ptéme et la signification en sociologie religieuse, Marseille 1964; S.
Laury, Aspects de la pratique religieuse dans le diocése d’Arras
(1918—1945), ,,Revue du Nord”, t. 53, 1971 s. 123—136; B. Peyrous,
La pratique religieuse dans le diocése de Bordeaux au XIXe siécle
(1838—1908), ,,Annales du Midi”, t. 87, 1975 s. 443—468.

10 P, Huot-Pleuroux, Le recrutement sacerdotal dans le diocése
de Besangon de 1801 d 1960, Besancon 1965; Y. M. Hilaire, Le recru-
tement ecclesiastique dans la premiére moitié du XIXe siécle: le diocese
d’Arras représente — t-il un cas original, ,Bulletin de la société d’hi-
stoire moderne”, 2, 1968 s. 13—19; M. Fougeras, Les vocations reli-
gieuses de femmes dans le diocése de Nantes au XIXe¢ siécle (1802—
—1914), ,,Enquétes et documents”, Nantes 1971 . 239—281; N. J. Cha-
line, Le recrutement du clergé dans le diocése du Rouen au XIX®
siécle, ,,Revue d’Histoire de I’Eglise de France” (dalej: RHEF), 3, 1971
s. 385—415.

1 F, Boulard, Aspects de la pratique religieuse en France de
1802 a 1939, RHEF, t. 59, 1973 nr 1163 s. 269—311; Temnze, Materiaux
pour Uhistoire religieuse du peuple francais. Aspects de la pratique
religieuse en France, 1802—1939: Uexemple des Pays de Loire, AESC, 31,
1976 mr 4 s. 761—801; por. Tenze, Premiers itinéraires en sociologie
religieuse, Paris 1966. Ponadto wazny artykul z dolgczonymi dwiema
mapami praktyk religijnych z 1815 i 11878 r. Y. M. Hilaire, La pra-
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Rezultaty prac Fernanda Boularda staly sie punktem wyjscia
dla dyskusji naukowej, ktora rozwinela si¢ po wydaniu przez
niego, wraz z Jean Rémy, ksigzki, w ktorej autorzy przedstawili
uzyskane przez siebie dane statystyczne wedlug regionéow kultu-
ralnych (,regions culturelles”), z polozeniem szczegblnego akcentu
na $rodowiska miejskie i przemystowe 12, Dyskusja dotyczyla giow-
nie kryteriéw, ktére mozna przyja¢ przy rejonizacji (historyczne,
spoleczne, kulturalne, gospodarcze, geograficzne, polityczne itp.).
Stwierdzono, ze wiasciwe kryteria rejonizacji sa okoliczno$cig de-
cydujaca o poprawnej interpretacji uwarunkowan powodujacych
zanik lub wzrost praktyk religijnych 13.

W miare rozwoju dyskusji sformuiowano kwestie natury bar-
dziej zasadniczej: jakoSci i wewnegtrznego sensu praktyk religij-
nych, w jakim stopniu praktyki wyrazaja tresci $ciSle religijne —
sg wyznaniem wiary, a w jakim stanowia jedynie zewnetrzny wy-
raz konformistycznej przynaleznosci do okreslonej grupy spolecz-
nej lub okreslonego typu kultury (np. ludowego folkloru). Dyskusja
doprowadzita do wniosku, ze nalezy okreslic wszystkie mozliwe
znaczenia praktyk religijnych, wyrazajace zrbznicowane aspekty
przezycia religijnego, ktore odpowiadaja wewngtrznemu dynamizmo-
wi zycia wiary. Postulowano wiec w tym przypadku badania,
ktére dotykaja fundamentow wiary chrzescijanskiej, a zarazem
fundamentéw kultury duchowej naszej epoki. W dyskusji podkre-
§lano, ze badania spoleczno-historyczne powinny doprowadzi¢ w
efekcie do odpowiedzi na pytanie, jakie miejsce zajmuje religia
w kulturze ludzkiej, w postawach i §wiadomo$ci spolecznej, czy
formuje ona wartosci decydujgce o charakterze zycia spolecznego
i kulturalnego 14.

W kontekécie toczacych sie dyskusji poszerzal sie i poglebial
kwestionariusz badan. USwiadomiono sobie, ze wyjaénienie feno-
menu religijnego moze sie dokonaé na drodze badan o charakterze

tique religieuse en France de 1815 & 1878, ,Information Historique”,
1963 8. 57—69.

2 F, Boulard, J. Remy, Pratique religieuse urbaine et regions
gulturelles, Paris 1968. Do ksiazki dolgczono 27 tabel, 16 diagraméw,

map.

13 B, Poulat, Catholicisme urbain et pratique religieuse, ASR, 1970
nr 29 s. 97—116. F. Boulard, J. Rémy, Villes et regions culturelles.
Aquis et débat, tamze, s. 117—137. Por. rec. ksigzki F. Boularda, J. Re-
my’ego przez G. Cholvyego, RHEF, 1970 nr 156 s. 182—185.

4 7 wazniejszych gloséw toczacej sie dyskusji: E. Poulat, Trois
problémes pour la sociologie du cotholicisme, ,Social Compass” (dalej:
SC), 1969 nr 4 s. 471—483; G. Holvy, Sociologie religieuse et histoire.
Des enquétes sociographiques aux essais de sociologie religieuse”,
RHEF, 1969 nr 154 s. 5—28; C. Langlois, J. M. Mayeur, Sur Uhi-
stoire religieuse de 1’époque contemporaine, ,Revue Historique”, t. 98,
1974 nr 512 s. 433—444.
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bardziej kompleksowym, obejmujacych — obok praktyk religij-
nych — koncepcje pastoralne, katechezg, homiletyke, liturgie itp.
Badania powinny wiec uwzgledniaé wielorakie uwarunkowania de-
cydujace o hierarchii wartoéci religijnych, systemow kulturowych
i wierzen.

Lata siedemdziesigte przynosza calg serie studiow, ktore $wiad-
cza o glebokich przeobrazeniach francuskiej historii spoleczno-
religijnej. Sa to glownie prace monograficzne po$§wigcone poszcze-
gbélnym diecezjom francuskim. W r. 1974 zainaugurowane zostalto
w Paryzu wydawnictwo seryjne Histoires des diocéses de France,
pod redakeja J. R. Palanque i Plongerona (obecnie red.
B. Plongeron i A. Vauchez). W ramach tego wydaw-
nictwa opublikowano lacznie (do 1981 r.) monografie 13 diecezji
francuskich 15. Jednoczeénie historia religijna przestaje byé domena
uprawiang w ramach poszczegblnych wyznan. Prowadzi sie bada-
nia o charakterze miedzywyznaniowym, ktore pozwalaja glebiej
okreélié i zrozumieé kulture religijna badanego terytorium.

Ukazuja sie zarazem studia po$wiecone wylacznie zyciu religij-
nemu réznych regionéw Francji uwzgledniajace szerszy kontekst
spoteczno-kulturalny. Interesujaca jest z tego punktu widzenia
praca C. Marcilhacy dotyczaca diecezji Orleans. Opublikowana zo-
stala ona wprawdzie w okresie wezeéniejszym, ma poczatku lat
szeéédziesiatych, jednakze ze wzgledu na nowatorskie zalozenia
metodologiczne i nowoczesny kwestionariusz badan, studium nad
diecezja orleaniska stanowi zapowiedz przemian, jakie dokonaly sie
w latach siedemdziesiatych we francuskiej historii spoteczno-reli-
gijnej16. Autorka skupila calg swoja uwage — jak sama stwier-
dza — na psychologii spolecznej réznych warstw i grup spolecz-
nych, uwzgledniajac przy tym caloksztalt uwarunkowan historycz-
nych. Marcilhacy wykazala, Zze jako§é religijna grupy spolecznej
jest sprawa o wiele glebsza, niz regularne wypelnianie praktyk
religijnych. Problem sprowadza sie do tego, jakie miejsce zajmuje
religia w postawach spotecznych, w sposobie mys$lenia i przezy-
wania §wiata, czy formuje wantoSci decydujace o charakterze zy-
cia spolecznego. Ze wzgledu na te zalozenia metodologiczne stu-

15 S3 to monografie nastepujacych dieceziji: Ajaccio (przez F. J. Ca-
sta), Bordeaux (B. Guillemain), Aix —en — Provence (J. R. Pa-
langue), Montpellier (G. Cholvy), Rouen Le Havre (N. J. Haline),
Besancon et Saint-Claude (M. Rey), Belley (L. Trenard), Cambrai-
Lille (P. Pierrard), Clermont (A. Pointrineau), Rennes (J. De-
lumeau), Chambery Tarentaise Maurienne (J. Lovie), Grenoble
(B. Bligny) i Angers (F. Lebrun).

8 C Marcilhacy, Le diocése d’Orleans sous Uepiscopat de mgr
Dupanloup. 1848—1878. Sociologie religieuse et mentalités collectives,
Paris 1962, Tenze, Le diocése d’Orleans au milieuw du XIXe siécle. Les
hommes et leurs mentalités, Paris 1964.
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dium nad diecezja orleariska nalezy do awangardowych prac histo-
rycznych.

Roéwnie doniosle badania przeprowadzit Gérard Cholvy, profe-
sor Uniwersytetu Paul Valery w Montpellier, uczen G. Le Brasa.
Rozpoczagl on swoje prace od analizy ankiety przeprowadzonej
w diecezji Montpellier w 1962 r., zawierajacej rozbudowany kwes-
tionariusz problematyki dotyczacej zycia diecezjalnego. Analiza
doprowadzila autora do stwierdzenia kontrastéw, regionalnych
i lokalnych, w zakresie praktyk religijnych. W poszukiwaniu ich
wyjasnien autor doszed! do przekonania, iz historii religijnej nie
mozna uprawia¢ bez uwzglednienia szerszej perspektywy, jest ona
bowiem zwigzana $ciSle nie tylko z historia Francji, ale i krajow
sgsiednich (np. wplyw imigrantéw hiszpanskich na Zzycie religijne
diecezji Montpellier), a korzeniami swymi siega w daleka prze-
szio§¢. Stad przy analizie ankiety autor uzy! metody retrospek-
cyjnej, cofajac sie do poczatkéw XX stulecia, a niekiedy az do
konkordatu (1801), wykorzystujac wszystkie dostepne mu zrédia.

W rezultacie tych badan powstala obszerna rozprawa, ktéra
zawiera — jak zaznacza autor we wstepie — wyczerpujaca analize
wszystkich uwarunkowan, geograficznych, demograficznych, spo-
fecznych i gospodarczych. Zostaly dolaczone do niej dziesigtki ta-
bel, wykreséw, kartograméw, map. Ksigzka Cholvy’ego moze sta-
nowi¢ — jak stwierdza Y. M. Hilaire, profesor Uniwersytetu Lil-
le IIT — ,,przewodnik metodyczny dla badaczy” 17. W zakoficzeniu
swojej interesujacej rozprawy G. Cholvy zapowiada dalsze prze-
diuzenie chronologiczne swoich badan i objecie nimi calego XIX
stulecia, z jednoczesnym poszerzeniem zakresu problematyki.

Zapowiedz te autor ‘urzeckywistnil w ciggu kilku lat i opubli-
kowal kolejng, tym razem dwutomows prace pt. Religion et société
au XIXe siécle: Le diocése de Montpellier (Lille 1973)18. Ta roz-
prawa G. Cholvy’ego prezentuje — jak sie wyrazil o niej Emile
Poulat — , historie totalng”. Zawiera rozdzialy o ewolucji demo-
graficznej, ekonomicznej, socjologicznej i politycznej. Ksigzka uka-
zuje wielkie osobistoéci diecezjalne, jak i ogét wiernych, ich
aktywno$¢ religijna, ktéra zmienia sie w ciggu stulecia pod wply-
wem caloksztaltu przeobrazen spoleczno-kulturalnych.

Te sama orientacje badawcza reprezentuje studium profesora

1.7 G Cholvy, Géographie religieuse de I’Hérolt contemporain,
iarés .1_'916;3,e Rgc. %{ M. ‘Ii-I’i.laire, RHEF, 1970 nr 56 s. 173—180 oraz
. Gai rda, ,,Revue d’Histoire Ecclesiastique” (dalej
g ique” (dalej RHE), 64, 1969
18 Streszczenie tej rozprawy: G. Cholvy, Religion et société au
XIXe siécle: Le diocése de Montpellier, ,Information Historique”, 1973
%2 lisxg.i f). n\g’%ﬁoz Rec.RI)E. gzoulat, »Archives de Sciences Sociales des
I 5 | ej ASSR), 37, 1974 s. 200nn or: s O i
70, 1975 s. 548—552. SRt e o SO

b sy, e —

[11] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 15

Claude Langloisa dotyczace diecezji Vanmes w Bretanii 19. Ograni-
czenie zasiegu chronologicznego badan do trzech dziesigcioleci
(1800—1830) pozwolilo autorowi rozbudowaé problematyke ksigzki.
W calej rozprawie widoczna jest wyrazna dazno$¢ do poznania
religijnosci ludowej, typowej dla wiejskiego $rodowiska Bretanii,
choé¢ autor nie pomija religijnosci elit (kleru i $wieckich). Praca
ukazuje nastepstwa kryzysu rewolucyjnego dla zycia religijnego,
analizuje aspekty instytucjonalne zycia koScielnego, przedstawia
nastepnie dzialalnoéé duszpasterska Ko&ciola, nauczanie, teologie,
ich wplyw na zycie religijne wiernych.

Religijnosé ludu bretonskiego w pierwszej polowie XIX w. byla
przedmiotem badan prowadzonych w latach siedemdziesigtych
przez Michel Lagrée. Autor ograniczy! je do terenu diecezji Ren-
nes 20, Ksiazka zawiera analize socjologiczng praktyk religijnych
na podstawie ankiety diecezjalnej z 1860 r. Autor przeprowadza
typologie parafii z punktu widzenia aktywnosci religijnej parafian
(,,pieuses”, ,d’exactitude”, ,d’habitude”, ,d’insoumission”). Bada
zywotnosé religijna przez analize powolan (zakonnych i diecezjal-
nych), warunkéw i charakteru pracy duszpasterskiej (misje, reko-
lekcje), pielgrzymki, jubileusze itp.

Wydaje sie, ze ukoronowaniem dlugiej serii prac po$wigconych
zyciu religijnemu diecezji francuskich w XIX i w poczatkach XX
w. stanowi monumentalne, dwutomowe studium profesora Yves-
Marie Hilaire. Dotyczy ono regionu péinocnej Francji (diec. Arras),
ktéry w pierwszej polowie XIX w. reprezentowal na ogét charak-
ter wiejski, natomiast w drugiej polowie tego stulecia stal sig
obszarem w pelni uprzemystowionym 21. Ta $wietnie udokumento-
wana ksigzka stanowi doskonaty wzér historii spoleczno-religijnej.
Uderza w niej caloSciowe ujecie problematyki spolecznej i reli-
gijnej, choé skupia sie ona ma zyciu religijnym ludnosci, uwzgled-
niajac réznorakie jego uwarunkowania: geograficzne, gospodarcze,
polityczne, kulturalne.

W pierwszej czeSci swojej rozprawy Hilaire charakteryzuje stan
religijny diecezji w polowie XIX w., zanim przemys! zaczal sie tam
rozwijaé, a ludno§¢ byla jeszcze dos¢ silnie spauperyzowana
i stwierdza, ze byla to ma ogé! religijno§é ludowa (,religion po-
pulaire”), mocno zakorzeniona w §rodowisku wiejskim. W tej czesci
swojej ksigzki autor studiuje uwaznie miejsca Swigte, cykle rytow

19 ¢, Langlois, Le diocése de Vannes au ‘XIXe siécle. 1800—1830,
Paris 1974; Rec. G. Cholvy, RHE, 71, 1976 s. 513—517.

20 M. Lagrée, Mentalités, religion et histoire en Haute-Bretagne
au XIXes. Le diocése de Rennes, 1815—1848, Paris 1977; Rec. G. Chol-
vy, RHE, 74 1979 s. 435—438. b

2y, M. Hilaire, La vie religieuse des populations du diocése
d’Arras (1840—1914), Villeneuve-d’Ascq 1977, t. 1—2, Rec. F. A. Isam-
bert, ASSR, 1977 nr 44/2 s. 244—245.
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zwigzanych S$ciSle z rytmem zycia agrarnego, analizuje wnikliwie
praktyki mikroregionéw, niekiedy nawet parafii, co umozliwia mu
nastepnie przedstawienie zréznicowanych proceséw i ich ewolucji
w skali ogélnodiecezjalnej. W drugim tomie swojej obszernej roz-
prawy Hilaire przeprowadza studium diecezji w latach 1851—1891,
ukazujaec ewolucje religijnoSci w réznych $rodowiskach spotecz-
nych i regionach geograficznych. Prowadzi go to do uchwycenia
nowego typu religijnosci ludowej, krystalizujacej sie na skutek
inspiracji ultramontanskich. Ponadto wraz z rozwojem przemysiu
rodzi sie kwestia robotnicza (od 1850 r.). Wizyty pastoralne z lat
dziewieédziesigtych zawieraja bogate informacje na ten temat.
Wsréd robotnikéw miast i okolicy zaznacza sie wyrazny zanik
praktyk religijnych, natomiast przemys! rolniczy nie pocigga za
soba dechrystianizacji pracownikéw.

Trzecia cze$¢ ksigzki Y—M. Hilaire’a obejmuje okres od 1892
do 1914 r. i ma charakter bardziej globalny. Socjografia histo-
ryczna ustepuje tutaj miejsca studium pradéw ideowych, ich roz-
woju i kryzysow. W zakonczeniu autor formuluje kwestie, ktora
przewijala si¢ na poprzednich 1400 stronach jego ksiazki: dlaczego
ludno$¢ regionu o nowoczesnym zyciu gospodarczym pozostala kato-
licka? Szuka odpowiedzi w zyciu codziennym ludzi, w solidnych
strukturach ko$cielnych, w oddzialywaniu wielkiego nurtu ideo-
wego ultramontanskiego, w adaptacji postannictwa chrzescijan-
skiego do miejsca, czasu i Srodowisk spolecznych. Ale tu wlasnie
socjolog jest troche zaklopotany. Szuka wprawdzie wyjasnien
w zyciu KoSciola, w specyfice uwarunkowan spolecznych, poli-
tycznych i — zwlaszeza — ideologicznych, jest jednak §wiadom, ze
pozostaje pewna sfera zycia duchownego, ktéra jest nieuchwyt-
na dla metod badawczych socjologicznych. Stad tez generalne
wnioski sformulowane przez historyka i socjologa moga mieé je-
dynie charakter hipotetyczny. Doglebne wyjaénienie fenomenu
religijnego przekracza mozliwo$ci metod badawczych wypracowa-
nych przez wspoblczesng nauke.

Oprécz omowionych wyzej studiow, ktére nalezy uznaé za naj-
bardziej reprezentatywne dla religijnej historiografii francuskiej,
mozna wskazaé opracowania, ktére nie dotycza wprawdzie wprost
zycia religijnego, pozostaja jednakze w S&cistym z nim zwiazku.
Nalezg do nich prace nielicznych autoréw zajmujacych sie dziejami
przepowiadania koScielnego, ktére odgrywalo istotna role w for-
mowaniu si¢ Swiadomo$ei i mentalno$ci religijnej wiernych. W od-
niesieniu do XIX i XX w. wymienié trzeba opracowania Elisabeth
Germain oraz Gilberta Adlera i Gérarda Vogeleisena 22. Podczas

el Cr ermaimn, Parler du salut? Aux origines d’une mentalité
religieuse: la catéchése du salut dans la France de la Rastauration, Tou-
louse 1940; Tenze, Langages de la foi @ travers U’histoire: mentalités
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gdy E. Germain interesowala sie jezykiem uzywanym w katechezie
XIX w. i jego wplywem mna mentalno$é religijng, to dwaj ostatni
autorzy prowadza od dwudziestu z gora lat systematyczne badania
nad katecheza dzieci, mlodziezy i dorostych, poczynajac od dzie-
wieedziesigtych lat ubieglego stulecia az po czasy wspoéliczesne.
Uzyskujemy wiec w rezultacie wzglednie peiny obraz dziejow ka-
techezy francuskiej ostatnich dwu stuleci. Przypommie¢ nalezy
ponadto w tym kontek$cie prace Jean Bauberota, ktéry zajmowal
sie dzialalno$cig ewangelizacyjng protestantow francuskich. Ogra-
niczyl on jednak swoje badania do $rodowisk robotniczych 23. Nie
ma on niestety swoich na$ladowcéw w Srodowiskach naukowych
Francji, ktérzy zajmowaliby sie zyciem religijnym protestantow
francuskich XIX w. Tlumaczy sie to tym, ze socjologia protestan-
tyzmu we Francji skupila sie gléwnie na problematyce wspolczes-
nej, natomiast socjologia historyczna rozwija sie w niewielkim
stopniu w protestanckich o$rodkach badawczych 24.

Rozwo6j francuskich badan spoleczno-historycznych mial po-
dwojne nastepstwa. Wplynal w pierwszym rzedzie na zmiane ogol-
nej koncepcji syntez historyecznych, w ktorych tematyka Zycia
religijnego i spolecznego wysuwa sie ostatnio na pierwsze miejsce.
Widoczne to jest wyraznie w najnowszej historii katolicyzmu fran-
cuskiego, obejmujacej okres od XV w. do czasow wspolczesnych.
Wiek XIX opracowany zostal przez Claude Langlois’a 25. Autor oma-
wia obszernie wielorakie aspekty religijnoSci framncuskiej, kladac
szczegblny akcent na programy reform i procesy przemian, ktore
doprowadzily do odnowy katolicyzmu francuskiego w czasach naj-
nowszych. Omawiana historia katolicyzmu francuskiego epoki no-
wozytnej stanowi pierwsza prébe syntetycznego przedstawienia
dorobku najnowszych badan francuskich nad religijnoScia XIX
i poczatkow XX w.

Drugim nastepstwem intensywnego rozwoju francuskich badan
spoleczno-historycznych jest ich oddzialtywanie na Srodowiska
naukowe innych krajéw. Nauka historyczna Francji promienio-
wala w pierwszym rzedzie na kraje jezyka francuskiego, ktére

et catéchése, Mame 1972; G. Adler, G. Vogeleisen, Un siécl_e de
catéchése en France. 1893—1980. Histoire — déplacement — enjeux,
Paris 1981. : !

23 Spoéréd licznych artykutéw J. Bauberota malezy przypomnieé:
L’evangelisation protestante et la classe ouvriere: les Solidarzté_s, w
Christianisme et monde ouvrier, Paris 1975 Is. 156—184; Tenze, széra-
tion sociale et royaume de Dieu, l’e::emple‘ des socialistes chrétiens
francais, 1882—1939, w: Ideologie de libération et message de salut,
Strassbourg 1973 s. 87—119.

24 J. P. Willaime, La sociologie du protestantisme en France. Des
premiéres recherches aux travaux actuels, ASSR, 1077, 44/1 s. 103—118.

25 Histoire des catholiques en France du XVe siecle d mos jours,
Toulouse 1980, red. F. Lebrun.
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pozostaja w ostatnich stuleciach w zasiegu francuskiej kultury
humanistycznej. Bliska wspolpraca w zakresie badahn historycz-
nych widoczna jest miedzy Francjg a francuskg czeScia Kanady
(Quebec). W latach sze$édziesigtych zaznaczy! sie w Quebecu wi-
doczny rozwdéj dyscyplin humanistycznych a w szczegdlno$ei hi-
storii. Pozostawalo to w S$cistym zwigzku ze wzmozZonym oddzia-
lywaniem na kanadyjskie S$rodowiska historyczne historiografii
francuskiej i Stanéw Zjednoczonych. Historycy Quebecu zaczeli
przyswajaé sobie metody badawcze socjologii, psychologii i sto-
sowaé je w analizach historycznych. Jednocze$nie zainteresowa-
nia historykow zaczely sie skupia¢ na religijno$ci, ktéra staje
sie stopniowo odrebnag dziedzing badawcza w ramach dyscypliny
historycznej — ,;religiologie”, jak nazwie ja Raymond Brodeur 26.

Wszystkie te przemiany zadecydowaly o charakterze badan
i o kierunkach badawczych historii Kosciola w Quebecu w od-
niesieniu do XIX stulecia. SpecjaliSci tego okresu podejmuja te-
maty, ktore ukazuja specyfike przemian spoleczno-religijnych, ja-
kie dokonaly sie w Quebecu w czasach majnowszych. Z tego pun-
ktu widzenia zasluguje na uwage zespolowe studium pokazujace
wzrost aktywno$ci Swieckich w zyciu koScielnym i religijnym
Kanady w ostatnich dwu stuleciach 27. Socjologia zenskich wspol-
not religijnych wykazala Sciste zwigzki miedzy zyciem zakonnym
a ruchem emancypacji kobiet w Kanadzie, z jednoczesnym stwier-
dzeniem Wplywow francuskich 28,

Wydaje sie, ze najbardziej donioste dla najnowszej h1s¢or10—
grafii koScielnej Quebecu sa badania, jakie zostaly przeprowa-
dzone w latach siedemdziesigtych nad rozwojem ideologii. Przy-
niosty one w efekcie serie prac, ktére daja wszechstronng inter-
pretacje przemian mentalno$ci spolecznej i zrbéznicowanych pra-
dow ideowych Quebecu w XIX w. i w pierwsze]j polowie XX w.
Interesujace sa z tego punktu widzenia zespolowe badania podije-
te przez trzech autoré6w: Fermanda Dumont, Jean Hamelin i Jean-
-Paul Montminy, publikowane w kolejnych tomach w miare po-

26 Stan badan w zakresie historii religijnej XIX w. w Quebecu przed-
stawiaja: R. Brodeur, L’histoire de ’Eglise du Québec: Etat et orien-
tation des travaux québecozs RHEF, 67, 1981 nr 178 s. 91—110; N. Vo i-
sine, La production des vingt de'rnié‘res années en histoire de Eglise
du Québec, ,Recherches Sociographiques”, 1974 nr 15/1 s. 97—112; In-
formacje bardziej szczegblowe: J. P. Montaminy, C. Stewart,
La religion au Canada, bibliographie annotée (1945—1970), Québec 1974.

27 P. Hurtubise i in., Le Laic dans I’Eglise canadienne francaise
de 1830 ‘a mos jours, Montréal, 1972.

2 M. Dumont-J. ohnson, Les communautés religieuses et la
condition féminine, ,Recherches Sociographiques”, 1978 nr 19/1; s. 79—102;
B. Demault, B. Levesque, Elements pour wune sociologie des
communautés religieuses au Québec, Montréal 1975.
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stepu tych badan i uzyskiwania konkretnych rezultatow 2¢. Auto-
rzy ukazali ostra konfrontacje tradycyjnej mentalno$ci, ktoéra
wykrystalizowata sie w Quebecu w XIX w. i niezdolna byla
adaptowaé sie do nowych uwarunkowan, stworzonych w nastep-
stwie wurbanizacji i industrializacji. Zainteresowania historykow
skupily sie zatem na ideologii ultramontanskiej, ktéora domino-
wala w katolicyzmie Kanady francuskiej w XIX w., a zwlaszcza
w drugiej jego polowie. Badamo jej ostrg konfrontacje z pradami
liberalnymi 3¢, W tym kontekScie uwage historykéw przyciagala
rola kleru, dazgcego do zachowania i umocnienia ideologii ultra-
montanskiej 31.

Badania nad religijno$cia Quebecu wykazaly istnienie znacz-
nych wplywow francuskich w tej czeSci Kanady i daleko idgce
analogie z sytuacja religijng Francji. Uwidocznily sie one zwla-
szeza w przewadze religijnosci ultramontanskiej, w upowszech-
nianiu sie we francuskiej czeSci Kanady ideologii liberalnych
oraz w modyfikacjach zycia religijnego w miare postepéw proce-
sow industrializacji i urbanizacji 32.

Badania mad religijnoScia w Belgii sg rozwiniete w niewiel-
kim stopniu 33. Kolokwium, zorganizowane w Brukseli w dmniach
30 XI—2 XII 1967 r., mialo za cel opracowanie zarysu problema-
tyki i omoéwienie Zrodet, ktore stanowié bedg podstawe przy-
szlych studiéw nad religijnoScig Belgii XIX i XX stulecia; przed-
stawiono zarazem wstepne rezultaty dotychczasowych prac ba-
dawczych. I tak na przyklad R. Aubert przedstawil charaktery-
styczne cechy zycia religijnego Belgéw w XIX wieku: poboznoéé
maryjna, eucharystyczna, ruch liturgiczny, pielgrzymki, bractwa.
Te wlaénie problemy stanowié moga punkt wyjScia dla dalszych
prac badawczych. Wéréd zroédel R. Aubert zalecal szczeg6lnie mo-
dlitewniki, zywoty $wietych, biuletyny religijne, podreczniki asce-

2 F, Dumont i in, Idéologies au Canada Francais, 1850—1900,
Québec 1971; Idéologies au Canada Francais, 1900—1929, Québec 1974;
Idéologies au. Canada Francais, 1930—1939, Québec 1978.

¥ ¥, Sylvain, Libéralisme et ultramontanisme au XIXe siécle,
sRevue d’Histoire de I’Amérique frangaise”, 1971 nr 25/2 s. 239—244;
P. Savard, Le catholicisme canadien-francais au XIXe siécle, ,Hi-
stoire Sociale”, 1971 nr 7 s. 63—73; J. P. Bernard, Les idéologies
québécoises au XIXe siécle, Montréal 1973.

31 N. F. Eid, Le clergé et le pouvoir politique au Québec. Une ana-
lyse de lidéologie ultramontaine au milieu du XIXe siécle, Montréal
1978; L. Chevrette, Aspect de la psychologie du groupe de pression
ultramontain canadzen-frangazs, ,Revue d’Histoire de 1’Amérique fran-
caise”, 1971 nr 25/2 s. 155—189.

32 Por. L. Lemieux, L’influence de la France dans la vie religieuse
des Canadiens 1760—1840, ,Sciences Religieuses”, 1972 s. 321—327.

38 Un quart de siécle de recherche historique en Belgique. 1944—1968,
red. J. A. Van Houtte, Louvain — Paris 1970 (zwtaszcza rozdz. XL
Histoire religieuse, s. 504—5/16).
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tyczne. Szczegélnie jednak podkreslit role obrazkéw dewocyj-
nych, upowszechnianych wséréd ludu w ramach duszpasterskiej
dzialalno$ci Kosciola 34.

Ten ostatni typ zrédel stanowi podstawe zakrojonych na szer-
szg skale badan, prowadzonych przez Jean Pirofite’a. Autor ogra-
niczyl obecnie swoje szczegélowe analizy do regionu Namur.
Punktem wyjscia jego badan sg lata czterdzieste poprzedniego
stulecia, kiedy to pojawia si¢ w Belgii nowy typ obrazkéw reli-
gijnych, a data koncowa, rok 1965 (zamkniecie drugiego soboru
watykanskiego), okresSla wydatne zmmiejszenie ich roli w zyciu
religijnym Belgow. W tym 125-letnim okresie liczebno$é obraz-
kow dewocyjnych zwiekszala sie systematycznie dzieki udosko-
naleniu techniki wydawniczej, a co za tym idzie wzroslo znacz-
nie ich oddzialywanie na $wiadomo$é religijng wiernych.

Funkcja obrazkéw dewocyjnych byla w tym czasie zréznico-
wana: S$Swieci zdobigcy wnetrza mieszkan, pamigtki rozdawane
dzieciom przez duszpasterzy, znaki ozdobnicze w ksigzkach dewo-
cyjnych i modlitewnikach, obrazki do pierwszej komunii §w. Au-
tor stara sie ustali¢, jakie obrazki byly upowszechniane, jakie
praktyki byly z nimi zwigzane, jakie treSci ideowe one wyrazaly.
Przeprowadza nastepnie typologie obrazkéw: pamiatkowe, obraz-
ki upowszechniajace modlitwy (nowenny, modlitwy na rézne oka-
zje), obrazki zwigzane z dzialalnoScig orgamizacji dewocyjnych,
hagiograficzne. Dla badacza religijnoci wazne jest, jakie tresci reli-
gijne byly upowszechniane przy pomocy obrazkéw: idea Boga,
Chrystusa, Matka Boska, aniolowie, demoni, $wieci i blogosta-
wieni, osoby ze Starego Testamentu, papieze, biskupi, kobiety,
mezezyzni, dzieci itp.; a nastepnie przeznaczenie tych obrazkéow
(chrzest, $mier¢, komunia $w., pierwsze pigtki miesigca, bierzmo-
wanie), zwigzane z nimi wyobrazenia religijne (piekla, czy$éca,
nieba, $mierci) 35,

Badania profesora Pirotte’a zastuguja na uwage, bowiem uka-
zuja one mozliwoSci badawcze, na podstawie typu zrodel, ktoére
nie byly dotychczas analizowane z tego punktu widzenia. Obraz-
ki dewocyjne zwracaly wprawdzie od dawna na siebie uwage hi-
storykéw, ale zajmowano sie nimi badz jako przedmiotem han-
dlu, badZz sposobami ich produkeji (Francja, Wiochy, Belgia, Ho-

# Colloque ,,Sources de I’histoire religieuse de la Belgique” (Bruxelles,
30 nov.—2 dec. 1967). Epoque contemporaine, Louvain—Paris 1968;
R. Aubert, Les dévotions, w: Tamze, s. 164—172.

¥ J. Pirotte, Les images de dévotion, temoins de la mentalité
d’'une époque, 1840—1965. Méthodologie d’une enquéte dans le Namur,
»Revue d’Histoire de la Spiritualité” (dalej: RHS) 50, 1974 s. 479—505.
Autor przygotowuje aktualnie obszerna rozprawe, w ktérej przedstawi
pelne rezultaty prowadzonych przez siebie badan.
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landia) 36, lub tez ich upowszechniania (Niemcy)37. Wolno wyra-
zi¢ przekonanie, ze opublikowanie pelnych wynikéw prac Pirot-
te’a dostarczy nowych inspiracji dla badan nad religijno$cia cza-
sOw najnowszych.

W pracach badawczych spoleczno-historycznych nad religij-
no$cig Hiszpanii mozna wyodrebni¢ dwie tendencje. Pierwsza do-
tyczy socjologii praktyk religijnych, przy czym zauwaza sig tu
wyrazng przewage analiz socjologicznych dotyczacych okresu po-
wojennego, jednakze z réwnoczesnym uwzglednieniem perspekty-
wy historycznej, obejmujgcej ostatnie dwa stulecia. Z tego pun-
ktu widzenia zwracaja na siebie uwage studia Rogelio Duocastella
i José Maria Diaz Mozaz mad praktykami religijnymi w spole-
czenstwie hiszpanskim (msza niedzielna, komunia wielkanocna,
ostatnie namaszczenie, powolania kaplanskie). Prace obu badaczy
zaopatrzone s3 w liczne wykresy, tabele, kartogramy. Mimo, ze
autorzy skupiaja swe zainteresowania zasadniczo na ostatnich
dziesiecioleciach, to jednak dzieki stosowaniu metody retrospek-
cyjnej, udalo im sie uchwycié¢ ciggiosé miektoérych procesow i ich
historyczna ewolucje, z jednoczesnym ukazaniem zroznicowan po-
szcezegblnych Srodowisk spotecznych 38.

Inny kierunek badan religijnych w Hiszpanii dotyczy duszpa-
sterskiej dzialalnosci Ko$ciola (katecheza, misje ludowe, kaza-
nia), typéw poboznoéci (maryjna, eucharystyczna, kult $wietych
itp.). Ksiazka B. Jimeneza Duque, stanowigca pierwsza probe ca-
loSciowego przedstawienia tych aspektow zycia religijnego Hisz-
panii w XIX w. wykazuje, ze prace te znajdujg sig jeszcze w
fazie poczatkowej. Autor ogranicza sie nierzadko do wyliczenia
zrodel (katechizmoéw, modlitewnikow, tekstow dewocyjnych), kto-
re stanowié moga punkt wyjécia dla przyszlych prac badaw-
czych 39,

% J. Mistler, F. Blaudez, A. Jacquemin, Epinal et
I’imagerie populaire, Paris 1961; P. L. Duchartre, R. Sa u 1n ier,
L’imagerie populaire en France, Paris 1926; A. Bertarelli, L’ma-
gerie populaire italienne, Paris 1929; E. Van Heurck, G.J. Boe-
kenoogen, L’imagerie populaire des Pays-Bas, Belgigue-Hallande,
Paris 1930. ) _

% A. Spamer, Das kleine Andachtsbild vom XIV bis XX Jahr-
hundert, Munich 1930. d "

38 R. Duocastella, Géographie de la' pratique religieuse en
Espagne, SC, 1065 nr 12 s. 253—302; J. M. Diaz Mozaz Les voca-
tions en Espagne, SC, 1965 nr 12 s. 301—31L '

® B, Jimenez Duque, La spiritualidad en el siglo XIX espanol,
Madrid 1974. Por. M. Andres (red.) Aproximation a la historia social
de la Iglesia espanola contemporanea, Madnd 1978 (praca zbiorowa).
Ksigzka przedstawia postawe Koéciola hiszpanskiego wobec ruchéw spo-
tecznych i przemian politycznych kraju od XVIII do ‘poczat%céw XX w.
Tematyka $ciéle religijna pozostaje raczej poza zasiegiem zainteresowan
autoré6w tego opracowania.
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We Wiloszech podjat badania nad religijnoscia Gabriel De
Rosa. Zajal sie on gléwnie ruchem katolickim (,movimento catto-
lico”), orgamizujac woké! siebie grono wspélpracownikéw. De Ro-
sa rozpoczal badania okolo 1960 r., najpierw na uniwersytecie
w Padwie, potem w Salerno, obecnie prowadzi je w Rzymie.
Wsréd wspélpracownikow De Rosa zwracaja uwage badania, uka-
zujace specyfike zycia religijnego matych grup. Bruno Bertolii
analizowal grupy mlodych katolikéw regionu Wenecji, Angelo
Gambasin zajat sie wspélnotami parafialnymi tego samego regio-
nu. Rezultaty tych badan (zwlaszcza A. Gambasina) wykazaly,
ze zycie religijne Srodowisk parafialnych i diecezjalnych w pol-
nocnych Wiloszech utrzymywalo si¢ na poziomie religijnosci lu-
dowej, co nalezy oceni¢ jako zjawisko typowe dla spoleczenstwa
wloskiego tego regionu 4. Nowe aspekty wnosi studium sondazo-
we Guispe Mellinato, ktéry ukazuje zycie religijne miasta Bre-
ganze poprzez analize dzialalno$ci duszpasterskiej i przepowia-
dania koScielnego 4. W mniejszym natomiast stopniu rozwinely
sie badania nad Zyciem religijnym Wloch poludniowych 42,

W krajach germanskich badania historyczne w zakresie socjo-
logii religii nie maja tradycji. Wprawdzie w Niemczech zachod-
nich reprezentanci mlodszej szkoly historycznej (D. Groh, J. Koc-
ka, H. U. Wehler) staraja sie otworzyé histori¢ dla takich dyscy-
plin, jak socjologia, ekonomia, czy nawet psychoanaliza, nie idzie
to jednak w parze z rozwojem badan nad religijnocig 43. Socjo-
logia religii zaczela sie rozwija¢é w Niemczech zaraz po drugiej
wojnie $wiatowej. Skupiala si¢ wtedy giéwnie na socjologii in-
stytucji religijnych. W latach sze§édziesiatych zajela sie prak-
tycznymi zadaniami Koéciolow. W koncu lat sze$édziesigtych i w
siedemdziesigtych latach, poglebila swoje zasady iteoretyczne, po-
wstaly studia z zakresu teorii socjologii, a obok tego prace czy-
sto empiryczne. Socjologia religii wspélpracuje w Niemczech ra-
czej z teologia, homiletyka, pastoralng, mniej natomiast z histo-

W P. Stella, La spiritualité en Italie au XIX® siécle. Perspectives
historiographiques récentes (1945—1974), RHS, 52, 1976 s. 125—140;
D, ’Ve_ner uso, Storiografia del movimento cattolico: erisi o sviluppo?,
,,_Studru.m”', 71, 1975 s. 611—619; C. M el zi, Il movimento cattolico ita-
liano mnegli studi del dopoguerra, ,La scuola cattolica”, 83, 1955 s. 125—
—143; A. Gambasin, Parroci e contadini nel Veneto alla fine dell’Otto-
cento, Rome 1974; Tenze, Religione e societd dalle riforme napoleo-
niche all’eta liberale, Padue 1974.

4G M ellinato, La Preghiera a Breganze nel secondo Ottocento,
»Ricerche d1 Storia Sociale e Religiosa”, 7, 1978 nr 14 s. 241—287.

** Religijno$¢é Wioch potudniowych byla przedmiotem badan przy
réznych okazjach, mna przyklad misji ludowych. Por. O. Gregorio,
C_ontrzby,to_ delle missioni redentoriste alla storia socio-religiosa dell’Ita-
lzaﬁM;rz%zonale, ﬁ_Sqt)icilegium”, 21, 1973 s. 259—283.

. Droz, Histoire d’Allemagne (1789—1918), ,, istorique”
253, 1975 s. 281—288. e e v i

[19] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 23

riag. W wykazach bibliograficznych widoczne sg prace z socjologii
organizacji religijnych, ruchéw i grup, socjologii parafii, wspoi-
czesnych praktyk religijnych, brak jest natomiast prac z zakresu
socjologii historycznej. Podobna sytuacja istnieje pod tym wzgle-
dem w innych krajach germanskich (Austrii i Szwajcarii jezyka
niemieckiego) 44.

Kraje anglosaskie wypracowaly wiasna tradycje w zakresie
historii spoleczno-religijnej. Cho¢ istnieja w anglosaskich $rodo-
wiskach naukowych prace, ktére wykazuja wiele analogii do ba-
dan spoleczno-historycznych prowadzonych w krajach romanskich,
nie wydaje sie jednak, by mozina je uzna¢ za typowe dla tego
kregu cywilizacyjnego. Dotycza badz religijnosci Srodowiska wiej-
skiego, badz jej przemian dokonujacych si¢ w nastepstwie indu-
strializacji i urbanizacji — te ostatnie analizujg glownie religij-
noé¢ $Srodowiska robotniczego 45. Wydaje sie, ze najbardziej ory-
ginalny charakter reprezentuja studia spoleczno-historyczne do-
tyczace charyzmatyeznych ruchéw odnowy religijnej, ktore zaj-
muja doniosle miejsce w zyciu religijnym krajow anglosaskich
w czasach najnowszych. Mimo, ze badania te koncentruja sie w
zasadzie na protestantyzmie, uderza jednakze ich miedzywyzna-
niowy charakter. Staje sie to zrozumiate, je$li sie zwazy, ze oma-
wiany fenomen religijny, jest co prawda zjawiskiem typowym dla
protestantyzmu, to znajduje on swoje analogie w katolicyzmie
tacinskim, w judaizmie i w islamie.

Fenomen odnowy charyzmatyeznej w krajach anglosaskich byl
i pozostaje tematem wielu studiéw, artykuléw i prac monografi-
cznych, ktére przynosza roézne wyjasnienia i interpretacje tego
doniostego zjawiska spoteczno-religijnego. Ograniczymy sie na tym
miejscu do zasygnalizowania prac o charakterze syntetycznym,
ktére ukazuja, jak sie wydaje, najwazniejsze kierunki tych prac
badawezych i ich zalozenia metodologiczne.

Dawniejsze prace (z lat pieédziesiatych i sze$¢dziesigtych) mia-
ty charakter opisowy, zwracaly uwage na aspekty teologiczne
omawianego ruchu odnowy. To ujecie nalezy oceni¢ jako repre-

4V, Drehsen, Bibliographie sélectionnée de sociologie de la
religion et de U’Eglise en langue allemande aprés 1945, SC, 27, 1980/1
s. 101—158, I. Lukatis, H Krebber, Recherches Empiriques con-
cernant la religion en Allemagne fédérale, en Autriche et en Suisse
allémanique, SC, 27, 1980/1 s. 85—100; J. Marianski, Austriackie
badania mad religijnoécia, ,Chrzescijanin w Swiecie Wspblezesnym?”,
1977 nr 56—57 s. 161—174. .

& J, Obelkevich, Religion and Rural society: Sauth Lindsey,
1825—1875, Oxford 1976, K. S. Latourette, Christianity in a re-
voluary Age, London 1962, H. Mc Leod, Class and Religion in the
Late Vietorian City, London 1974; K. S. Imglis, Churches and the
Working Classes in Victiriand England, London 1963.
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zentatywne dla tradycyjnej historiografii anglosaskiej. Poczatki
ruchu charyzmatycznego upatrywano w rozbudzeniu refleksji spe-
kulatywnej, jakie dokonalo sie w Anglii i w Ameryce w pierwszej
polowie XIX w. PodkreSlano §cisle zwigzki tego ruchu z teologia
milenaryzmu i z oddzialywaniem teologii kalwinskiej (gléwnie
w latach 1845-—-1878), badz Kosciola metodystow. Traktowano
wige ten much jako zjawisko typowe idla Koécioléw protestanckich
Anglii i Stanéw Zjednoczonych 45,

Studia ostatnich kilku lat wniosly wiele nowych, istotnych
aspektow jezeli idzie o interpretacje spoleczno-historyczna cha-
ryzmatycznego ruchu odnowy w krajach anglosaskich. James Ba-
ar plasuje go w nurcie ruchéw dazacych do odnowy ewangelicz-
nej wspoélczesnego spoleczenstwa zagrozonego przez sekularyzm i
zbyt daleko idgca modernizacje Ko$cioloéw protestanckich. Histo-
rycznie wywodzi sie on — zdaniem autora — z Reformy XVI w.,
nawigzujgc jednocze$nie do tradycji biblijnych i do starozytnoseci
chrzecijariskiej. Jest on rezultatem poszukiwania autentycznego
chrystianizmu w zyciu codziennym na drodze do$wiadezenia bi-
blijnego z jednoczesnym odrzuceniem wspélczesnej krytyki bi-
blijnej, prowadzonej w mnastepstwie rozwoju wspoélczesnej teolo-
gii. James Baar nie podziela prob wyjasnienia ruchéw charyzma-
tycznych ani uwarunkowaniami spolecznymi ani na drodze analiz
psychologicznych (strach, cheé ucieczki od zagrozen, potrzeba za-
bezpieczenia) 47.

Inna orientacje badawczg reprezentuje Robert Anderson 48.
Autor skupil swoja analize na ruchu zielono$wiatkowecow (,,Pen-
tecostalism”). Jego studium reprezentuje typowsa historie spote-
czng i socjologie historyczna. W przeciwienstwie do swoich poprze-
dnikéw, ktérzy zajmowali sie ta tematyks (np. E. R. Sandeen),
Anderson nie traktuje zielono$wiatkowedéw jako ruchu ,ekstaty-
cznego”, charakteryzujgcego sie przez nadzwyczajne dary ducho-
we i ich zewnetrzng manifestacje. Wywodzi sie on, zdaniem auto-
ra, z milenaryzmu, ktéry przenikngl! w XIX w. kraje anglosaskie
i by! jednym z waznych przejawéw fundamentalizmu (,Funda-

% Praca podstawowa, dajgca podsumowanie badan wezesniejszych:
E. R. Sandeen, The Roots of Fundamentalism. British and Ameri-
can Millenarisme, 1800—1930, Chicago—Londres 1970 (obszerna biblio-
grafia przedmiotu, s. 285—310); Rec. J. Séguy, ASR, 1971, nr 31 s.
239—240; Por. V. Synan, The Holiness-pentecostal Movement in the
United States, Michigan 1971. Caloéciowe opracowanie ruchéw reli-
gijnych protestantyzmu amerykanskiego: S. E. Ahlstrom, A Reli-
gious History of the American People, New Haven—Londres 1972 (ob-
szerna bibliografia).

4 J. Baar, Fundamentalism, Londres 1977.

8 R. M. Anderson, Vision of the Disinherited. The Making of
American Pentecostalism, New York—Oxford 1979; Rec. J. Séguy,
ASSR, 1980 nr 50/2 s. 232—234.
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mentalism”). Nie przeszkadza to bynajmniej autorowi analizowaé
takie fenomeny religijne, jak ekstazy czy dar jezykow, cha'rak-
terystyczne dla ruchu zielono$wigtkowcow. Tutaj wiedz.g histo-
ryczna i psychologiczna, zwlaszcza z zakresu psychologii §;pole_z-
cznej, wykorzystane zostaly w calej rozciggloSci i wzajemnie sie
uzupeiniaja. Anderson poszukujac przyczyn ruchu zielonoéw%at-
kowcow, analizuje sytuacje jego czlonkoéw, spoteczng, ekonomicz-
na; bada ich z punktu widzenia psychologii ,szuka i‘ch. poczad*,kéuy
etnicznych (w pierwszej ich generacji bylo wielu éw1e'zych emi-
grantéw). Te wszechstronne analizy pozwolily autorowi stwier-
dzié, ze praktyki ekstatyczne, charakterystyczne dla tego ruchu,
maja swoja baze spoleczng w braku stabilnosci szpolecmo—_ekopo-
micznej, w braku kwalifikacji zawodowej i Wyksztalcem'a .1tp.
Autor dopatruje sie pod tym wzgledem analogii do sytuacji pier-
wszych chrzescijan, u ktérych réwniez wystepowaly podobn!e ten-
dencje ekstatyczne, przenikniete pogladami milenaryzmu, jak to
wynika z Dziejéw Apostolskich i z listow §w. Pawla. ; t
Robert Mapes Anderson ukazuje funkcje ruchu zielono$wiat-
kowcoéw w stosunku do poszezegblnych jego czlonkéw, do wielkich
Kosciotéw i do spoleczenstwa amerykanskiego. W swoich poc.zat-
kach by! to ruch protestu i kontestacji spolecznej, szybko jed-
nakze ten protest utracit swoja pierwotng ostro$é. Ruch .ten
przynosi, zdaniem Andersona, w ostatecznych kon.sekwenqa.ch
pozytywne skutki psychologiczne i spoleczno-ekonomiczne swoim
cztonkom. Pozwala im bowiem na dowarto$ciowanie ich osobowo-
S§ci w zyciu Kosciolow i spoleczenstwa amerytka.ﬁskiegg. Pra'ca
Andersona jest niewatpliwie odkrywcza. Jej orygm_alnosc: pocia-
ga krytykéw i zastuguje na to, by rozbudzi¢ dyskusje. Dzielo na-
lezy ocenié jako doniosty etap w badaniach na}d fenomer.lem. oc.l-
nowy charyzmatycznej czaséw najnowszych. Daje ono wy;a&meme
globalne ruchu charyzmatycznego i jego uwa.mumkowan spotecz-
nych, psychologicznych, kulturalnych i ekotnommcmxct.l: 3 '
Podezas gdy Anderson bada ruch odnowy r.ehgunr.lf-:], _nawia-
zujac do Reformy XVI w. i do pierwotmej faradyf:jn Pubihjneq <_:htrze—
cijanistwa, to Jay P. Doland wskazuje na jej dziewietnastowieczne
inspiracje. W swoim studium, opublikowanym przed czteremz.a la-
tami, analizuje on nurty odrodzenia religijnego, ktére. pr.zemkaly
katolicyzm amerykanski w XIX w., zwlaszcza w drugn?j .]egq po-
towie (,,Catholic Revivalism”), ukazujac jednoczes$nie r6zn1cfe_1 po-
dobiefistwa, jakie istnialy miedzy pradami odnowy w Koscm}af:.h
protestanckich i w katolicyzmie 4. Katolicki ruch odx}o.\ivy rel1g1]-
nej znalaz! swbj wyraz instytucjonalny w formie misji parafial-

49 J. P. Dolan, Catholic Revivalism. American Experience (1830—
—1900), Notre Dame (Indiana)—Londres 1978; Rec. J. Séguy, ASSR,
1980, nr 2 s. 252—253.
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nych, zakrojonych na szeroks skale (trwajgcych niekiedy kilka
tygodni) w ramach dzialalnosci zakonéw, zwlaszcza jezuitéw. Po-
czatkowa date tego fenomenu stanowi rok 1830, za$ data koncowa
(r. 1908) badan autora, nie oznacza konca ake¢ji odnowy, a raczej
jej ostateczne, uzyskane w tym czasie formy. Zdaniem Dolanda
przepowiadanie misyjne mialo charakter ewangeliczny i ten jego
aspekt wskazuje bliskie podobienstwa z protestanckimi ruchami
odrodzenia religijnego. W tym przypadku mamy do czynienia z ka-
tolicka interpretacja odnowy religijnej: skrucha powinna prowa-
dzi¢ do Sakramentu Pokuty, a nastepnie do Eucharystii, jest to
wigec — jak stwierdza autor — ,ewangelizm sakramentalny” (,;sa-
cramental evangelisme”). Skutki tej akecji byly doniosle: uregulo-
wanie instytucjonalne zycia religijnego wérdd katolikow, glownie
w dziedzinie praktyk i wierzen, faworyzowanie poboznosci ultra-
montanskiej, nowych wspélnot religijnych, szkét katolickich,
a zwlaszcza umocnienie $wiadomos$ci tozsamoéci religijnej wsrod
katolik6w réznego pochodzenia, rozproszonych glownie w wiel-
kich oSrodkach miejskich Ameryki. Dzielo Dolanda otwiera droge
dla dalszych badan, ktére moga sie rozwijaé w tym kierunku.

Amerykanskie proby charyzmatyeznej odnowy religijnej mialy
swoj odpowiednik wsréd chrze$cijan Japonii. W tradycji kultural-
nej i religijnej Dalekiego Wschodu uzyskaly one wlasna, typowo
japoniska specyfike. Carlo Caldarola w swoim interesujagcym stu-
dium, opublikowanym przed trzema laty, analizuje dwa ruchy
chrzescijanskie, ktére rozwinely sie w Japonii w ostatnim stuleciu:
»Mukyokai” i ,Makuya”. Pierwszy jest — zdaniem autora —
japoniska wersja purytanizmu, przeszezepionego w tradycje samu-
rajéow. Drugi stanowi odpowiednik =zielono§wigtkowcow, ktorzy
zintegrowali sie z ludowa tradycja religijna Japonii. Caldarola pro-
buje analizowaé¢ funkcje spoleczne i psychologiczne, jakie peknia
te prady religijne w spoleczenstwie japoriskim, poddanym gwal-
townym przemianom w mnastepstwie ekspansji kapitalistycznej
i przemystowej Zachodu 50,

»Mukyokai” jest przejawem kontestacji kapitalistycznego spo-
teczefistwa Japonii, ulegajacego coraz wiekszemu zmaterializowa-
niu. Glosi wolnoé¢ duchows, ktéra zdobywa sie na drodze osobistej
lektury Biblii. Uwazajac, ze Koéci6l zachodni jest zbyt zmateria-
lizowany i zwigzany ze sprawami doczesnymi, ,Mukyokai” nawia-
zuje do dawnych tradycji duchowych Japonii i kladzie szczegélny
akcent na ,,ezysto§¢” osoby, odrzucajgec tym samym instytucje Ko-
Sciola. Gdy ,,Mukyokai” jest ruchem wyraznie intelektualistéw, to

% C. Caldarola, Christianity: The Japanese Way. Monographs
and Theorical Studies in Sociology and Antropology in Homour of
Nels Anderson, Leyde-Brill 1979; Rec. Hioroko Yamane, ASSR,
1980 nr 49/2 s. 243.
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,2Makuya” obejmuje warstwy spoleczne ludowe, kiére przezywajg
alienacje w nowoczesnym spoleczenstwie japonskim i religia chrze-
Scijanska otwiera przed nimi szanse integracji spolecznej. W obu
przypadkach mamy do czynienia — zdaniem autora — z typowo
japonskimi postawami religijnymi. Bowiem dla Japonczykow re-
ligia jest przede wszystkim sposobem zycia i postawg wobec
spoleczenstwa, natomiast wymiar transcendentny religii liczy sie
w mniejszym stopniu w duchowej tradycji Japonii. Ksigzka Calda-
rola’y dostarcza wiele inspiracji i informacji dotyczacych posta:yv
religijnych Japonczykéw, nie upowaznia jednakze do wyciggania
wnioskéw uogélniajgeych.

Wszystko, co zostalo dotychezas powiedziane dotyczylo badan
spoleczno-historyeznych nad religia chrzeScijanska w jej tradycji
zachodnioeuropejskiej (katolicyzmu i protestantyzmu). Bogactwo
i zréznicowanie badan nad fenomenem religijnym chrze$cijanstwa
Zachodu kontrastuje z ubéstwem analogicznych studiéw nad zy-
ciem religijnym chrze§cijaniskiego Wischodu. Mozna wskazac’:_ lfilka.
prac o charakterze syntetycznym, dotyczacych w przewazajacej
wiekszosci religijno$ci prawostawia rosyjskiego, ktore dostarczaja
wiele interesujacych informacji odnoszacych sie do XIX i poczatku
XX w. Wszystkie one powstaly w zachodnioeuropejskich prawo-
stawnych osrodkach badawczych 51 ; ;

Podkre$la sie na ogél emocjonalny charakter religijnoSci rosyj-
skiego prawoslawia, doniosla role liturgii, kultu, ikony, zwiaszeza
starozytnych ikon, ktére przyciggaly masy rpielgrzy{nbw. D'usclho-:
viosé rosyjska odznacza sie¢ predyspozycja do mistyki, do surowej
ascezy, co tlumaczy sie¢ oddzialywaniem Srodowisk monastycznych
i wysokim ich prestizem, jakim cieszyly sie¢ one wéréd wiernych.
W zwigzku z tym podkre§li¢ nalezy role ,starcow”, ktérzy w XIX
w. przyciggali do siebie duzg liczbe wiernych 1 ml.elf- dqmosty
wplyw na formowanie sie postaw i $wiadomosci religijnej ludu
rosy jskiego 52. !

Brak jest natomiast w historiografii prawostawnej prac z za-
kresu socjologii historyeznej, ktérych rezultaty mozna by po.réx.wnaé
z badaniami zachodnioeuropejskimi. Istnieja wprawdzie nieliczne

5! . Behr-Sigel, Priére et saintété russe, Paris 1950. N. Ar-
seniew, La zn'étg rl&sse, Neuchatel 1963; S. Tyszkiewicz, La
spiritualité orthodoxe russe, w: La mystique et les mystiques, T
A. Ravier, Paris 1965 s. 463—517; P. Pascal, La religion du peu-
ple russe, Lausanne 1973; J. Balswick, J. W. Balkwell, Relzgzoug
Orthodoxy and Emotionality, ,Review of Religious Research”, 19, 1%7
nr 3 s. 308—319 (obszerna bibliografia). Niewiele nowych MTW
wnosi studium sondazowe: N. Arseniew, La saintété Moscou: 1a-
bleau de la vie religieuse et intelectuelle Tusse au XIXe siécle, Pa-
\Ep 5’1%’431.: V. Arminion, La Russie monastique, Paris 1974; M. J.
Rotiet de Jourmnel, Monachisme et monastéres russe, Paris 1952.
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prace z zakresu socjografii religijnej, dotyczace zaré6wno prawo-
slawia rosyjskiego, jak i innych krajow chrzescijanskiego Wschodu,
ktére mogg stanowié interesujacy punkt odniesienia dla badan
zachodnioeuropejskich, w niewielkim jednakze stopniu uwzgled-
niajg one perspektywe historyczng 53,

2. RELIGIJNOSC LUDOWA

Badania nad religijno$cia ludowsg rozwinely sie szczegblnie
w ostatnim dziesiecioleciu. Na przestrzeni krotkiego stosunkowo
czasu powstalo szereg studiow syntetycznych i rozpraw monogra-
fieznych, ktére wskazuja na wyjatkowg dynamike prac badaw-
czych 54, Kazdego niemal roku organizuje sie w réznych krajach
kolokwia i sesje naukowe, poSwiecone religii ludowej, ktore stano-
wig konfrontacje rezultatéw badaweczych, zaréwmno poszczegélnych
krajow, jak i w skali miedzynarodowej 55.

58 Badania z zakresu socjografii religijnej prawoslawia dotycza gi6-
wnie $rodowisk robotniczych: Por. R. Ciprani, Tendences actuelles
dans recherches sociologiques sur le theme ,religion et classe ouvrie-
re”, SC, 27, 1980 nr 2—3 s. 297—305 (autor omawia badania w Rosji
i Jugostawii). Badania z zakresu socjologii religii ma Wegrzech zob.
V.Angyalszirmai, Valldsszociolégia, Budapest 1970.

54 Z wazniejszych prac: La religion populaire dans ’Occident chré-
tien. Approches historiques, red. B. Plongeron, Paris 1976 (ksigzka
pisana w perspektywie przygotowan do kolokwium miedzynarodowego
CNRS w Paryzu 1977 r.), Le christianisme populaire, les dossiers de
Vhistoire, red. R. Pannet, B. Plongeron, Paris 1976; Religions et
traditions populaires, vred. J. Cuisenier, F. Lautman, Paris 1979
(dotyczy wyznan katolickiego, protestanckiego i judaizmu). La religion
populaire. Aspects du christianisme populaire a travers d’histoire, red. Y.
M. Hilaire, Lille 1981; J. Vinatier, Le renouveau de la populai-
re. Sources et racines de la religion populaire. Sources et étapes du
renouveau conciliare, Paris 1981 (ksigzka przedstawia punkt widze-
nia wspoélczesnego duszpasterstwa posoborowego). Por., G. Briones,
P. Gaston, Repertorio bibliografico para un estudio del tema del
a religiosidad popular, ,,Communio” (Sevila), 10, 1977 s. 155—192.

55 Les religions populaires. Colloque international 1970. Textés édi-
tés par B. Lacroix, P. Boglioni, Québec 1972; Le Merveilleux
(deuxiéme colloque sur les religions populaires, 1971), red. F. Dumont,
JiMPy Montm.uny,, M. Stein, Québec 1973; Recherche et religions
populaires. Colloque international 1973, red. A Desilets, G. La-
perriére, Montréal 1976 (zawiera dokumentacje trzeciego Kolokwium
miedzynarodowego pos$wieconego religijnosci ludowej). Religion popu-
laire, milieu naturel et cadre social. Actes du colloque de Chicoutimi,
1975, red. P. Jacques, ,Protée”, 5, 1976 s. 1—82; La piété populaire
de 1610 a mos jours. Actes du 99° congreés natzonal des sociétés sa-
vantes, Basancon 1974, Paris 1976; Religione e religiositd popolari, ,Ri-
cerche di Storia Socdaﬂ.e e Religixosa. Nuova sernie”, 6, 1977 nr 11 (caty
numer zawiera materialy z sesji zorganizowanej 25—26 X 1976 r. z
inicjatywy G. De Rosa w Instituto per le micerche di storia sociale
e di storia religiosa, mella villa Cordellina-Lombardi di Montecchio
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Podkresli¢ nalezy interdyscyplinarny charakter badan nad reli-
gijnoscig ludowa. Stanowi ona przedmiot zywych zainteresowan
nie tylko dla historykéw, lecz réwniez dla etnograféw i socjologdw
zajmujacych sie ludowa kulturg. Wspolpraca i dyskusja miedzy
reprezentantami réznych dyscyplin przyczynily sie w sposéb wy-
datny do wypracowania kwestionariusza badan i ich zalozen meto-
dologicznych 5. Religijno§¢ ludowa staje sie przedmiotem badan
z punktu widzenia liturgii i teologii. Podczas gdy liturgiSci inte-
resuja sig tradycjami ludowymi zachowanymi w tekstach i obrze-
dach liturgicznch, o teologowie badajg, w jakim stopniu chrystia-
nizm ludowy zachowal czysto$é wiary i jej nieskazong historyczna
tradycje 57.

Mimo tak intensywnego rozwoju badan pozostaje ciggle sprawa
otwarta pytanie, co malezy rozumieé pod pojeciem religijnosé lu-
dowa. Dyskusje, jakie tocza sie na ten temat wykazuja duze zroz-
nicowanie pogladéow wsrdd reprezentantéow réznych dyscyplin. Ta
rozbieznos¢ opinii wydaje se pochodzi¢ z dwu zrodel. Z jednej
strony studia nad religijnoScia ludowa sg prowadzone z réznych
punktow widzenia: folkloru, praktyk, mentalnoSci i wierzen reli-
gijnych, antagonizméw spolecznych, socjologicznej stratyfikacji itp.
Z drugiej strony jest to problem duszpasterski, podstawowy pro-
blem wewngatrzkoscielny, ktory laczy sie z roéznymi koncepcjami

Maggiore, Vincenca); L’implantation du protestantisme en Limousin au
XIXe siécle: un phénomeéne de religion populaire, red. J. Baubérot,
Paris 1978 (Actes du 102¢ Congrés National des Sociétés Savantes, Li-
moges 1977); La religion populaire. Paris 17—I19 octobre 1977. Collo-
ques internationaux Centre National de la Recherche Scientifique, nr
576, Paris 1979.

% F, A, Isambert, Religion populaire, sociologie, histoire et fol-
klore, ASSR, 1977, 42/2 s. 161—183; 1978, 46/1 s. 11)1—133 (autor przed-
stawia stan badan kolokwia i dyskus;e, skupiajac sie gibwnie na
badaniach pmowadzonnych we Francji i Kanadzie, cho¢ omawia takze prace
anglosaskie i wloskie). Tenze, Autour du catholicisme populaire. Re-
flexions sociologiques sur un débat, SC, 22, 1975 nr 2 s. 193—210;
A. Dupront, La religion populaire dans Uhistoire de I’Europe occi-
dentale, RHEF, 64, 1978 nr 173 s. 185—202 (referat wygloszony 19 X
1977 r na zakonczenie kolokwium po§wieconego religijnoseci ludowej,
zorganizowanego przez CNRS). J. du Berger, Bilan des études des
fokloristes du Canada francais dans le domaine de la mentalité re-
ligieuse populaire, W: Religions populaires. Colloque international 1970,
Québec 1972 s. 118—128 (z dolgczonymi wskazéwkami bibliograficzny-
m1, s 1122—127).

,La Maison Dieu”, 1975 mr /122 (caly numer poswiecony tematyce:
,,Rehglocn populaire et refome liturgique ’), »La Vie Spirituelle”, 129,
1975 nr 607 (caly numer poswiecony ,La priére populaire”). Punkt wi-
dzenia badan teologicznych: Foi populaire, foi savante. Actes du V¢
Colloque du Centre d'études d’histoire des religions populaires tenu au
Collége dominicain de théologie (Ottava), Paris 1976, zwlaszcza artykul:
G. Langevin, Christianisme populaire et pureté de la foi, Tamze,
s. 149—166.
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duszpasterskimi, co z koniecznoéci powoduje zréznicowanie pogla-
doéw i ocen 58,

Trudnosci zwigzane z okreSleniem pojecia religijnosci ludowej
zmniejszaja sig, gdy dyskusje sprowadzimy na grunt badah doty-
czacych XIX i poczgtku XX w. Profesor Gérard Cholvy podjat
wysilek syntetycznego przedstawienia préb odpowiedzi, jakie do-
starczajag na ten temat badania francuskich historyké6w 59, Przed-
stawia on kréotko etapy dyskusji i stara sie nastepnie okre§lié po-
jecie religii ludowej w odniesieniu do XIX i poczatku XX w.
Wedlug Cholvy’ego katolicyzm ludowy trzeba analizowaé w $ci-
stym zwigzku z tradycyjng kultura ludowsg (kultura ,dla ludu”),

ktérg odrézni¢ nalezy od kultury elit. Przez katolicyzm ludowy

autor rozumie religie przezywang przez majwieksza liczbe wierza-
cych, przez masy wiernych, ktére skladajg sie na ogét — choé nie
wylgcznie — z ludowych warstw spotecznych. Cholvy przeciwsta-
wia religie przezywana ((,,religion vécue”) przez masy wiernych
religii propagowanej przez elity (np. przez kler), ktére stawiaja
ludowi pewne wymagania. Cholvy zauwaza ciggla oscylacje, jaka
istniala w XIX w. ze strony elit postulujgcych wymogi pod adre-
sem ludu. U podstaw tej oscylicji s dwie orientacje pastoralne
i dwie koncepcje teologiczne dotyczace Srodkéw ewangelizacji spo-
feczenstwa. Jedna postuluje wiare oczyszczong z folkloru ludo-
wego, druga toleruje, a nawet popiera tradycje ludowe. W po-
Srodku plasuje sie religijnos¢ ludowa, ktéra bardzo wolno poddaje
sie zmianom i zachowuje wzgledng autonomie wobec modeli pro-
ponowanych przez elity.

Badania francuskie podkre§laja istnienie w XIX w. $cistych
zwigzkéw miedzy religijnocia ludowa a pradem ultramontan-
skim 60, Pobozno$é¢ ultramontanska odznacza sie dazno$cia do ze-

% G. Thils, La ,religion populaire”: approches, definitions, ,Revue
Théelogique de Louvain”, 8 1977 fasc. 2 s. 198—=210; J. Duquesne,
Un débat actuel: ,La religion populaire”, ,La Maison Dieu”, 1975 nr 122
s. 7—19; F. A. Isambert, Religion populaire, ASSR, 1977, 42/2 s. 161—
—183 (zwlaszeza konkluzja artykulu). A. Sobrero, M. Squilla-
ceiotti, Reflessioni sulla moziome di Teligiositd popolare, ,Testimo-
nianze” (Florence), 21, 1978 nr 201—202 s. 88—95; Russo Carla, La
religiositd popolare nell’etd moderna. Problemi e prospettive, »Prospettive
Settanta” (Naples), (1979 nr 3 s. 345—379.

% G. Cholvy, Realités de la religion populaire dans la France
contemporaine (XIXe — début XXe siécle), w: La religion populaire
dans UOccident chrétien. Approches historiques, dz. cyt., |s. 149—193;
Le catholicisme populaire en France au XIXe siécle, w: Le christianisme
populaire, les dossiers de I’histoire, dz. cyt., s. 199—223.

® Y. M. Hilaire, Notes sur la religion populaire au XIXe siécle,
w: La religion populaire, Paris 17—19 octobre 1977, Colloques interna-
tionaux, dz. cyt., s. 193—198; G. Cholvy, Pieté ultramontaine et
sentiment religieux dans le peuple de U’Hérault au XIXe siécle, w: La
pieté populaire de 1610 d nos jours, dz. cyt., s. 273—286; Tenze, Ex-
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wnetrznych manifestacji przezycia religijnego (pielgrzymki, pro-
cesje, iluminacje itp.). Zdaniem profesora Cholvy’ego stanowi ona
reakcje przeciw deizmowi XVIII w., to tlumaczy — stwierdza
autor — dlaczego w poboznosci ultramontanskiej szczegblny akcent
byl polozony na przezycie religijne. Znalazlo to wyraz w rozwoju
kultu Serca Pana Jezusa, Meki Panskiej (droga krzyzowa), Eucha-
rystii (adoracja nieustajgca, czesta Komunia $w.), nabozenstw ma-
ryjnych, kultu Swietych, zwlaszeza §w. Jozefa, Sw. Antoniego Pa-
dewskiego, a takze §w. Rocha, ktérego kult odnowil sie w nastep-
stwie epidemii z lat 1851 i 1854. Charakterystyczng cechg poboz-
no$ci ultramontanskiej bylo ponadto zwiekszenie sie roli bractw,
sanktuariow, lokalnych i regionalnych, jako miejsc pielgrzymko-
wych. Ruch patniczy Igczyl sie $ciSle ze wzrostem liczebnos$eci obja-
wien prywatnych, zwlaszcza maryjnych, ktére cieszyly sie¢ wyjat-
kowa popularnoéciag wsrod ludu.

Najnowsze wyniki francuskich badan (Cholvy, Hilaire) wyka-
zuja, ze w rozwoju religijnosSci ultramontanskiej mozna wyodreb-
ni¢ trzy okresy. Jej faza poczatkowa obejmuje pierwsze trzydzie-
stolecia XIX w. Przewazaja wtedy tradycyjne formy poboznosci,
niski poziom us$wiadomienia religijnego. Jest to religijno$é prze-
niknigta zabokonami. Okres drugi (lata 1840—1870) jest najbardziej
korzystny dla rozwoju ultramontanizmu. Zadecydowalt o tym fakt,
ze romantyzm ulatwil lepsze zrozumienie mentalnosci wiejskiej,
a kler lepiej odpowiedzial na potrzeby duchowe mas. W trzecim
okresie cywilizacja wiejska schrystianizowana przechodzi powazny
kryzys, ktory staje sie widoczny, poczynajac od poczatku lat
osiemdzesiatych (laicyzacja szkoly, wzrost antyklerykalizmu i lai-
cyzacji). Zaznacza sie feminizacja religii, co wywoluje sarkastyczna
postawe u antyklerykaléw. Natomiast elity chrzescijanskie szukaja
pokarmu duchowego w odradzajgcych sie silnie w tym czasie $ro-
dowiskach monastycznych, ktoére stajg sie centrami odnowy litur-
gicznej w formie rozwijajacego sie coraz intensywniej ruchu litur-
gicznego 61. Tymeczasem kler diecezjalny poszukuje nowych form
oddzialywania, ktére by niosly odpowiedZ na nowe problemy
i potrzeby duchowe wiernych. W efekcie przynosi to nawrdét do
praktyk religijnych i utwierdzenie sie ultramontanskiej religijno$ci.
Zdaniem profesora Hilaire, w drugiej polowie XIX w. utrwalaja
sie w Europie katolickiej formy religijno$ci ultramontanskiej, ktore
beda trwaly az do Vaticanum II.

pressions et evolution du sentiment religieux populaire dans la France
du XIXe siécle au temps de la Restauration catholique (1801—1869), w:
Tamze, s. 289—320.

61 Por. R. Aubert, La restauration monastique dans I’Europe occi-
dentale du XIXe siécle, ,Revue Benedictine”, 83, 1973 s. 9—32; O. Rous-
seau, Histoire du mouvement liturgique. Esquisse historique depuis le
début du XIXecle jusqu’au pontificat de Pie X, Paris 1945.
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W miare postepu studiéw nad religijnosciag ludowa ukazujg sie
coraz to nowe jej aspkety, a jej obraz staje sig coraz bardziej zro6z-
nicowany, zaleznie od tego, jakie sie analizuje zrodla i jakie re-
giny zostaja objete badaniami. Y.—M. Hilaire i R. Faucon wska-
zuja na Scisty zwigzek religii ludowej ze $rodowiskiem wiejskim,
uwazaja, ze jest ona glownie religia wloscian, zwigzang S$cisle
z rytualistyka agrarng i z rytmem zycia codziennego spotecznosci
wiejskiej 62, Tymczasem badania Nadine Josette Chaline przepro-
wadzone w Normandii wykazuja, ze w XIX w. religia ludowa byla
gleboko zakorzeniona zaré6wno w miastach, jak i na wsiach 63, Po-
dobnie Gabriel de Rosa w swoich studiach nad religijno$cig lu-
dowa potudniowych Wioch stwierdzil istnienie elementow magicz-
nych i zabobonnych we wszystkch warstwach spoleczno-zawodo-
wych, u dziennikarzy, farmeréw, dzierzawcéw, wladcicieli ziem-
skich, baronéw, a takze wéréd duchowienistwa 64, Z kolei zesp6l
studiéw przeprowadzonych przez kilkunastu historykéw na terenie
Wioch nad religijnoécia klas ludowych wykazal ogromne zrézni-
cowanie postaw wobec religii wsrod ludno$ci znajdujacej sie na
najnizszych szczeblach drabiny spolecznej. Ta wlaénie okolicznos¢
zadecydowala o opublikowaniu tych studi6w pod wspélnym tytu-
“ lem: ,religie klas ludowych”. Uzycie liczby mnogiej w tytule tego
wydawnictwa tlumaczy si¢ tym, ze — jak to wyjasnia we wstepie
Carlo Ginzburg, redaktor tej publikacji — rozbieznoéci w religij-
noéci warstw ludowych réznych regionéw s3 Zbyt duze, by mozna
wszystkie te studia sprowadzi¢ do wspolnego tytutu ,religia lu-
dowa” 65,

Historycy zbyt latwo wyciagali wnioski i formulowali oceny na
temat religijnosci ludowej na podstawie 7rédel normatywnych,
badz tekstéw pochodzacych od kleru czy elit spolecznych zajmu-
jacych krytyczng postawe wobec religijno$ci ludu. Stad nie zaw-
sze zauwazali, ze wiara ludu moze zawieraé treci autentycznie
chrzeécijanskie. Gérard Cholvy zwraca uwage na istnienie zrodet
dotychczas niewykorzystanych przez specjalistow, a wigc takich,
jak autobiografie, pamigtniki, dzienniki osobiste (czesto niewydane),
powiesci obyczajowe, ZzZyciorysy ksiezy, zakonnikéw, zakonnic,
ktére wyrosly z kultury ludowej. Pozwala mu to sformulowaé

¢y, M. Hilaire, R. Faucon, L’Eglise dans le monde rurale
(1800—1945), ,Recherche Sociale”, 1971 (juil.-oct.) s. 3—31.

8 N, J. Chaline, La religion populaire en Normandie au XIXe
siecle, w: La religion populaire, Paris 17—I9 octobre 1977, Colloques
internationaux, dz. cyt., s. 171—178.

4 G. De Rosa, Chiesa e religione popolare mel Mezziogiorno,
Bari-Laterza 1978; Tenze, Vescovi popolo e magia nel Sud. Ricerche
di storia religiosa dal XVII al XIX secolo, Naples 1971.

o5 Religioni delle classe popolari, red. C. Ginzburg, ,Quaderni
Storici”, 1979 nr 41 s. 390—836. y
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teze 0 ,interioryzacji” chrystanizmu ludowego. Podkre$la takie
aspekty w postawach religijnych ludu, jak pracowito$¢, uczciwoseé,
nieprzywigzywanie sie¢ do doébr materialnych, ofiarnosé¢, spokoéj
i odwaga wobec cierpienia, $mierci, pragnienie meczenstwa, kult
meczenstwa. Wszystko to dalekie jest — stwierdza z naciskiem
Cholvy — od zabobonu, tak chetnie podkre§lanego przez badaczy
zajmujacych sie religia ludowa. Profesor Cholvy zauwaza, ze
poglebienie wiary dokonywalo sie wsroéd ludu przez lekture Biblii,
zywotow $wetych, broszur budujacych, ktore ukazywaly masom
chrze$cijanskim autentyczne wartosci chrystianizmu. Autor ~wy-
raza przekonanie, ze zerwanie z dotychczasowym milczeniem ,,ofi-
cjalnej historii” na temat religii i wiary ludu oraz poddanie anali-
zie tego typu zrodet zdolne jest zdynamizowac historiografie reli-
gijng i ukazaé religijno$¢ ludowsg, a tym samym chrystianizm,
w nowym S$wietle 68,

Inny punkt widzenia reprezentuja badania A. Ribeiro de Oli-
veira dotyczace katolicyzmu ludowego w Brazylii. Autor analizuje
problem, w jakim stopniu katolicyzm ludowy jest religijnym wy-
razem opozycji klas poddaynch hegemonii burzuazji. Stwierdzony
przez niego konflikt — siegajacy swymi poczatkami XIX w. —
miedzy ,katolicyzmem klerykalnym” i ,Jkatolicyzmem ludowym”
mial swoje korzenie w relacjach miedzy klasami panujacymi i pod-
danymi. Podczas gdy A. Ribeiro de Oliveira ukazuje zwigzki mie-
dzy religijnoscia ludowa a kontrastami spotecznych stosunkow, tak
ostro rysujacymi sie¢ w Ameryce Lacinskiej, to C. Parker Gumucio
przedstawia — na przykladzie Chile — religijne motywacje walk
o niezaleznoéé polityczna narodéow tego kontynentu. Stwierdza on,
ze w Chile religia, w jej tradycyjnych ludowych formach, stanowi
istotny czynnik konstytuujacy $wiadomos¢ patriotyczna i odgrywa
doniosla role w walkach rewolucyjnych. Do podobnych stwierdzef
dochodzi Pedro Morande na drodze analizy przezy¢ religijnych
wiejskiej ludnosci Chile ogniskujacych sie woko6! maryjnego sank-
tuarium narodowego del Carmen. Maryja jawi sie w przekonaniach
ludu jako patronka Chile i tu $wiadomosé religijna zwigzana Scisle
ze Swiadomo$cia narodowa odgrywa — zdaniem autora — role
podstawowa w formowaniu sie i w zachowaniu tozsamo$ci naro-
dowej. Wedtug Pedro Morande jest to zjawisko typowe dla innych
réwniez narodéw Ameryki Lacinskiej 67.

% G. Cholvy, ,Religion populaire” et interiorisation du christia-
nisme: les pesanteurs de Uhistoriographie (XIXe—XXe siécle), W: La
religion populaire, Paris 17—I19 octobre 1977, Colloques internationaux,
dz. cyt., s. 179—184.

o7 A Ribeiro de Oliveira, Catholicisme populaire et hégémonie
bourgeoise au Brasil, ASSR, 1979, mr 47/1 s. 53—79 (artykul stanowi
czes$é tezy doktorskiej pisanej pod kierunkiem Francois Houtarta).
P. Morande, Algunas reflexiones sobre la consciencia emn la religio-

3 — Nasza Przeszlo$é t. 59
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Stwierdzond przez Pedro Morande rola maryjnego sanktuarium
del Carmen zasluguje na uwage, bowiem pobozno$¢ maryjna jest
jednym z istotnych aspektow religijnosci ludowej. Istnieje bogata
stosunkowo literatura historyczna dotyczaca prywatnych objawien
maryjnych XIX i XX w. oraz zwigzanego z nimi ruchu patniczego.
Prywatne objawienia odgrywaly doniosla role w zyciu religijnym
ludu ostatnich dwu stuleci. Bernard Billot doliczyl sie powyzej
200 objawien w XX w. na terenie zachodniej Europy, a oba ostat-
nie stulecia mazywa on ,epoka objawien maryjnych”. Jest wiec
zrozumiale, ze ten tak doniosly aspekt zycia religijnego najnowszej
epoki stal sie przedmiotem zainteresowan wielu historykow. Wiek-
szo§¢ tych prac historycznych ma charakter opisowy. Ogoélna ich
tendencja zmierza do przedstawienia przebiegu poszezegélnych
objawien i zasiegu ich spolecznego oddzialywania 68. Niewiele
mozna wymieni¢ studiéw zawierajacych poglebiong analize spo-
leczno-historyczng lub psychologiczng tego interesujgcego feno-
menu religijnego. Taki wlasnie charakter majg prace wloskiego
historyka Alberto Vecchi. Autor analizuje kult obrazow i zwigza-
nych z nimi prywatnych objawien, zwlaszeza w §rodowiskach wiej-
skich. Bada je w szerszym konteks$cie ludowej pobozno$ci i men-
talnoSci religijnej ogélu wiernych €9,

Na szczegélng uwage zastuguja prace grupy francuskich histo-
rykéw, ukonstytuowanej przez René Laurentina. Rozpoczete zo-
staly w latach pieédziesiatych i prowadzone sg od tego czasu syste-
matycznie, uzyskujgc rezultaty w formie wielotomowego wydaw-

sidad popular, w: Iglesia y Religiosidad Popular en America Latina,
Bogota (Colombia), 11977 s. 170—191; C. Parker Gumucio, La lucha
por la libertad independencia de Chile, ,,Mensaje”, 198 nr 294 s. 651—656.

68 B, Billet, J.. M. Alonso, B. Bobrinkoy, M. Oraison,
R. Laurentin, Vraies et fausses apparitions dans U’Eglise, Paris 1973.
H. L. Maréchal, Memorial des apparitions de la Vierge dans I’Eglise,
Panis 1957; A. Colin-Simawrd, Les apparitions de la Vierge.
Leur histoire, Paris 1981; R. Awuclair, Les epiphanies de Ma-
rie, Paris, la Salette, Pontmain, Fatima, Beauraing, Banneux, Paris 1967;
J. J. Antier, Le pélerinage retrouvé, Paris (1979; C. Savart, Les
apparitions mariales en France au XIXe siécle, un ensemble? ,Revue
d’Histoire de la Spiritualité”, 48, 1972 s. [205—220. Prace dotyczace po-
szezegbdlnych objawien: H. Voilin, La Salette. Montagne prophetique,
La Tronche-Montfleury 1969; L. Bassette, Le fait de la Salette.
1846—1854, Paris 1855; J. Jaouen, La grdce de la Salette au regard
de VEglise, Paris 1946; J. M. Alonso, Histéria da Literatura sobre Fd-
tima, Fatima 1967 (omawia bibliografie dotyczacy objawien w Fatima);
R. Laurentin, Catherine Labouré et la médaile miraculeuse, Paris,
t. 1, 1976, t. 2, (1979; P. Bayle, Les apparitions de Vallensanges et ses
miracles, Paris 1978 (dotyczy objawien Matki Boskiej 13-letniemu chtop-
cu J. A. Bernardowi w Forez, latem 1888 r.).

8 A, Vecchi, Il culto delle immagini popolari, Florence 1968. Por.
Tenze, Sul concetto di pietd popolare, ,Studi Cattolici”, 12, 1968
s. 595—599. ¢
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nictwa zrodiowej dokumentacji objawien w Lourdes i w Pontmain.
Dokumentacja objawien w Lourdes zostala opublikowana w wielo-
tomowym wydawnictwie, objetym wsp6lnym tytulem Documents
authentiques. Pierwsze cztery tomy zawieraja dokumenty, ktore
powstaly w zwiazku z przebiegiem objawien Matki Bozej Bernar-
decie Soubirou (1858). Dokumentacja zawarta w pozostatych dwu
tomach zwigzana jest z badaniami wladz koScielnych dotyczacymi
objawienn w latach 1859—1862 (Procéses de Lourdes). Autorzy ze-
brali nieznane dotychczas Zrédia archiwalne, zeznania, wywiady
opinie, polemiki dziennikarzy, ukazujgce szczegélowo rozwoj wy-
padkoéw postepujacych z dnia ma dzien 70.

Kolejne sze$¢ tomoéw, opublikowanych przez R. Laurentina
na poczatku lat szeS¢dziesiatych, objete sg wspdlnym tytutem Lour-
des. Histoire authentique des apparitions. Stanowia one probe kry-
tycznej analizy wydanych uprzednio dokumentéw. Jest to intere-
sujgce studium psychologiczne i socjologiczne Swiadectw Berna-
dety Soubirou, zeznan $wiadkéw, o§wiadczen lekarzy, opinii i ocen
historykéw dotyczgcych tych objawieh. Autor analizuje strukture
$wiadectw, poddaje krytycznej ocenie historycznej samo zjawisko
objawienia, analizuje zjawisko ekstazy, reakcje tlumow, ustala
szczegblowo chronologie wydarzen. SzeSciotomowa Histoire authen-
tique des apparitions stanowi w caloSci dobrze udokumentowana,
obszerng synteze objawienn w Lourdes 71.

René Laurentin opracowal ponadto kroétki zarys objawien w
Lourdes. Przedstawi! w nim krytyezny opis kolejnych objawien

70 R, Laurentin, B. Billet (wspélautor t. 3—6), P. Galland
(wspblautor t. 5—6), Lourdes, Documents authentiques, Paris. T. 1. Au
temps des seize premiéres apparitions 11 février — 3 awril 1858. T. 2.
Dix-septiéme apparition. Gnoses. Faux miracles. Fausses wvisions. La
grotte interdite. 4 avril— 14 juin 1858, 1957. T. 3. Autour de la grotte
interdite. Une phase mneuvelle de l’hzstozre de Lourdes. Derniére appa-
rition. Intervention du magzstere Entrée en scene de Louis Veuillot.
Visites @ Bernadette 14 juin — 27 aofit 1858, 1958. T. 4. Le dénoument
de ,l’affaire Lourdes” et intervention zmpenale 18 aoiit — 20 octobre
1858, 1958. T. 5. Procés de Lourdes. 1. L’enquéte épiscopcle sur Berna-
dette, la source et les guérisons. Chronique de Lourdes et visites @ Ber-
nadette (20 octobre 1858 — début avril 1860) avec un complement du
dossier du centenaire: Des lettres inédites du Temps des apparitions,
1959. 2. Le jugement épiscopal. Histoire de Lourdes et vie de Bernadette
d’avrzl 1860 d aodit 1862, 1961.

1 R, Laurentin, Lourdes. Histoire authentique des apparitions,
Lourdes—Paris. T. 1. Structure des temozgnages,”état de la question, 1})61
T. 2. L’enfance de Bernadette et les trois premiéres apparitions. 7 jan-
vier 1844—18 février 1858, 1962. T. 3. La quinzaine des apparitions.
Problémes fondamentaux. Le site, la foule, Bemadette, Pextase, ’appa-
rition, les secrets et la chronologie, 1962. T. 4. La quinzaine au jour le
jour. Premiére semaine. 19 au 25 fé'urzer 1858, 1963. T. 5. La quinzaine
au jour le jour. Deuxiéme semaine. Du 26 février au 4 mars, 1963. T. 6.
Du 5 mars au 16 juillet 1858. Les trois derniéres apparitions, 1964.
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i towarzyszacych im wydarzen, ilustrujac je autentycznymi doku-
mentami historycznymi 72. Inny charakter ma wydana przez niego
przed kilku laty niezbyt obszerna ksigzka, po$wiecona ruchowi
patniczemu do sanktuarium maryjnego w Lourdes 73. Tym razem
historyk Lourdes prezentuje sie jednocze$nie jako pasterz i dzien-
nikarz. Obok informacji statystycznych tyczacych sie pielgrzymek
Laurentin omawia strukture spoleczng pielgrzymoéw, przeprowa-
dza krytyczna analize uzdrowien, ukazuje Srodowisko, jakie wy-
tworzylo sie w Lourdes w nastepstwie ozywionego ruchu pgtni-
czego, nie pomijajac jego aspektow handlowych i komercjalnych.

Po wydaniu omoéwionego powyzej dwunastotomowego studium
dotyczacego Lourdes, Remé Laurentin, wraz z Albertem Durand,
opublikowal trzechtomowa Histoire authentique objawien w Pont-
main. Metoda i jako$¢ pracy jest tu taka sama jak w przypadku
Lourdes. Autorzy przedstawiajg szczegélowo przebieg wypadkow
w ich chronologicznym rozwoju w latach 1830—1976, dazg do ich
interpretacji i krytycznej oceny. Dolgczaja rowniez wybo6r pod-
stawowych dokumentéw (111 sposréd ponad tysigca zebranych) 74

Podobny charakter ma kolejna publikacja (Documents authen-
tiques) odnoszgce si¢ do objawien na Rue du Bac w Paryzu 75. Po
obszernym wstepie, zawierajgcym historyczng informacje, krytycz-
na ocene wydarzen i ukazujgcym antropologiczne perspektywy
badawcze, autorzy (R. Laurentin i P. Roche) przedstawiajag w ukla-
dzie chronologicznym okolo 700 dokumentéw. Praca — zaopatrzona
w tablice, skorowidze i indeksy — dostarcza interesujgcych danych
dotyczacych jednego z aspektow religijnoSci ludowej, mianowicie
kultu obrazéw i medalionéw cudownych, zjawiska charakterystycz-
nego dla sanktuarium na Rue du Bac w Paryzu.

Odrebne, dwutomowe studium pos$wiecit Laurentin Katarzynie
Labouré, z ktorej osobg zwigzane byly objawienia maryjne na
Rue du Bac. Pierwszy tom (Récit) zawiera obszerny zyciorys Ka-
tarzyny Labouré, w drugim (Preuves) autor publikuje dwa tysigce
dokumentow, w wiekszo§ei dotychezas nieznanych, zwigzanych
z zyciem Katarzyny i z doznanymi przez nig objawieniami 76.
Ogodlna koncepcja tego opracowania nie odbiega od innych prac
René Laurentina. Mimo niewatpliwych ich brakéw, nie zawsze

” R. Laurentin, Les apparitions de Lourdes. Récit authentique,
illustré de documents de 1’époque, Paris—Lourdes 1966.

 Tenze, Lourdes, pélerinage pour notre temps, Lyon 1977.

7 R. Laurentin, A, Durand, Pontain. Histoire authentique.
T. 1. Un signe dans le ciel, t. 2. Preuves, t. 3. Documents, Paris 1970.

" R. Laurentin, P. Roche, Catherine Labouré et la médaille
miraculeuse: Documents authentiques (1830—1976), Paris 1976.

 R. Laurentin, Vie de Catherine Labouré. Voyante de la rue
du Bac et servante des pauvres. 1806—1876. T. 1. Récit. T. 2. Preuves,
Paris 1980.

[33] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 37

w pelni przekonujgcej argumentacji, studia Laurentina i jego
wspolpracownikoéw ubogacajag w znacznym stopniu wspolczesng
historiografie dotyczaca religijnosci ludowej.

Prace Laurentina i zorganizowanej przez niego grupy history-
kow wykazuja, ze objawienia i towarzyszace im uzdrowienia na-
lezy uzna¢ za fenomen typowy dla ludowej religijnoSci. Jednym
z elementow — uzdrowieniami ,cudownymi” zajat sie w swoich
badaniach Alban Bensa. Podezas swoich kilkuletnich wedrowek
po parafiach w regionie Perche-Gouét sporzadzil on wykaz 185
miejsc kultu ,$wietych uzdrowicieli” (,ssaints guérisseurs”). Trudno
jest podsumowa¢, bez zbytniego uproszczenia, bogactwo materialow
zgromadzonych przez autora. Po przebadaniu archiwoéw diecezjal-
nych i paastwowych (powiatowych) tego regionu, autor stwierdzil
Sciste zwigzki miedzy ruchem pielgrzymkowym a rytmem prac
rolniczych. Pielgrzymami do ,$wietych uzdrowicieli” byli gléwnie
wloScianie. W przekonaniu ludu $wieci przywracali zdrowie za-
réwno ludziom jak i trzodzie. Pielgrzymi stworzyli rodzaj slownika
lekarskiego uzywanego w tym regionie. Lud wie$niaczy nadal
swoim wierzeniom religijnym oryginalng interpretacje ludowa 77.
Jest oczywiste, ze ta pasjonujgca lektura, zaopatrzona mapami,
kartogramami, tabelami, nie upowaznia do zbyt daleko idacych
uogdblnien i wymaga weryfikacji na podstawie badan poroéwnaw-
czych.

Podobng tematyka zajgl sie w swych badaniach Jean Pirotte
w Belgii. Poddal on mianowicie amnalizie historycznej teksty ,,cu-
downych” modlitw 78, W XIX w. istnialy liczne publikowane zbio-
ry takich modlitw. Pirotte przeprowadzil analize jednego z takich
zbiorow (La médecine des pauvres, opublikowanego w Huy w
1893 r.). Autor stara sie odpowiedzie¢ na pytamie, czy mamy
w tym przypadku do czynienia z religig, czy z magia. Szczegblowa
analiza tekstu nie upowaznia, zdaniem Pirotte’a, do jednoznacznej
odpowiedzi na to pytanie. Obok bowiem tendencji magicznych,
ktore wydaja sie byé przewazajace, istnieja elementy religijne,
wyrazajace autentyczne postawy chrzescijanskie. Nalezy wiec uni-
ka¢ — stwierdza Pirotte — zbyt daleko idacych uogoélnien i po-
spiesznego wyciggania wnioskow tyczacych sie postaw religijnych
ludu, bez uprzedniej poglebionej amalizy historycznej, uwzgled-
niajgcej ogdlny poziom religijnego u$wiadomienia i mentalnoSci
ludu.

Inne aspekty ruchu patniczego ukazuja dwie prace francuskich

7 A. Benza, Les saints guérisseurs du Perche-Gouét. Espace sym-
bolique du Bocage, Paris 1978. ;

" J. Pirrot, Priéres ,merveilleuses” et foi populaire en Wallonie
au XIXe et XXe siécle. Le médecin des pauvres, w: Annales du XLIV-me
Congres, Huy 18—22 aofit 1976, s. 677—683.
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historykéw, Philippe Boutry i Michel Cinquina, wydane przed
dwoma laty w jednym tomie 79. Philippe Boutry zajal sie sylwetka
proboszeza z Ars, Jean-Marie Baptiste Vianney. Na podstawie akt
procesu beatyfikacyjnego, archiwaliéw parafialnych, zachowanych
opisébw pielgrzymek, ukazuje proboszcza z Ars jako niezmordowa-
nego duszpasterza, ktory przycigga tysiace pielgrzymow do swego
konfesjonalu. Ars stalo sie w polowie XIX w. najwickszym miej-
scem pielgrzymkowym we Francji (od 60 do 80 tysiecy pielgrzy-
moéw rocznie). Uderza oryginalno$é tego miejsca pielgrzymkowego.
To nie statua, nie relikwie §wietego, lecz osobowo$¢ proboszcza:
spowiednika, jasnowidza, cudotworcy, kaznodziei, pocieszyciela
Scigga pielgrzyméw z calej Francji. Jest to wige jedyny w swoim
rodzaju fenomen religijny.

Popularnoé¢ Ars byla wieksza niz sanktuarium Paray-le-Monial,
polozonego w poludniowej czeSci departamentu Saoéne-et-Loire,
ktére bylo osrodkiem kultu Serca Pana Jezusa, zwigzanego z osobg
Margarite Marie Alacoque. Michel Cinquin analizuje przyczyny,
ktére zadecydowaly o odrodzeniu ruchu pielgrzymkowego do tego
sanktuarium w drugiej polowie XIX w. Zlozylo si¢ na to caly
szereg uwarunkowan historyeznych: w 1856 r. Pius IX rozciaga
$wieto Serca Pana Jezusa na caly Kofciél, w 1864 r. beatyfikacja
M. M. Alacoque, w 1871 r. przegrana wojna z Niemcami i rewo-
lucja w Paryzu. Wszystko to bylo dla Francuzéw znakiem ,cza-
séw mesjanistycznych”, ktére sprzyjaly wyjatkowemu rozwojowi
kultu Serca P. J. i ruchu patniczego do Paray-le-Monial 80,

Przedstawione powyzej prace wnoszg wiele istotnych, nowych
punktow widzenia. W ich $§wietle wymagaja rewizji niektére do-
tychezasowe poglady na temat religijno$ci ludowej. Nie ulega wat-
pliwoscei, ze jestona zorientowana ku przeszlosci. Nie mozna jednak-
Ze zapominaé, iz jej zachowawczy charakter nie wyklucza bynajmniej
licznych innowacji, ktére widoczne sa w XIX wieku: nowe miejsca
pielgrzymkowe, nowe formy pobozno$ci ultramontanskiej, nowe
$piewniki i modlitewniki czy inne teksty dewocyjne. Podkreslany
niejednokrotnie przez badaczy antagonizm miedzy religia przezy-
wang przez lud (,,religion vécue”) i religia propagowang przez kler
(,,religion prescrite”) wymaga ostroznej interpretacji, jesli sie przy-
pomni zbiezno$é, jaka istniala miedzy aspiracjami ludowymi, a pra-
dem ultramontanskim, inspirujacym koncepcje duszpasterskie i teo-
logiczne. Nie zawsze wystepowala réwniez opozycja miedzy religij-

™ P, Boutry, M. Cinquin, Deux pélerinages au XIXe siécle. Ars
et Paray — le — Monial, Paris 1980. Por. B. Boutry, Un sanctuaire
et son saint au XIXe siécle: Jean Marie Baptiste Vianney, curé d’Ars,
AESC, 35 1980 nr 2 s. 3583—379.

8 Por. A. Hamon, Histoire de la dévotion au Sacré Coeur, Paris
19231939, t. 1—5 (zwlaszeza t. 4—5 dotyczace rozwoju kultu Serca Pana
Jezusa w XIX w.).
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no$cig ludowa a rozwojem techniki. Na przyklad kolej ulatwiala
rozw6j ruchu patniczego, udoskonalenie techniki wydawniczej
przyczyniato sie do upowszechniania w XIX w. obrazkéw dewocyj-
nych i tekstow religijnych wyrostych na gruncie kultury ludowej
(modli'te'wniki, hagiografie, literatura straganowa). Pociggalo to za
soba interioryzacje przezycia religijnego wéréd mas chrze$cijan-
?kfiCh i glebokie przeobrazenia w $wiadomos$ci spoleczno-religijnej
udu.

Wolno, jak sie wydaje, sformulowaé teze, ze aktualny inten-
sywny rozw6j badan nad religijno$cia ludowsa przyniesie w na-
stepstwie glebsza rewizje wielu uproszczonych dotychczas pogla-
déw i pozwoli glebiej zrozumieé kulture ludowa, ktéra zajmuje
tak doniosle miejsce w dziejach kultury chrzescijaniskiej.

3. RELIGIJNOSC SRODOWISKA PRZEMYSLOWEGO
I ZAGADNIENIE DECHRYSTIANIZACJI

Glebokie przemiany spoleczno-kulturalne, jakie dokonaly sie
w nastepstwie industrializacji i urbanizacji Europy XIX w. mialy
daleko idace nastepstwa dla zycia religijnego. W zwigzku z tym
powstaje podstawowy problem badawczy: dechrystianizacji Euro-
py XIX i XX w. Dechrystianizacja laczac sie z historycznym pro-
cesem przejScia od spoleczenstwa tradycyjnego — wiejskiego do
nowoczesnego — miejskiego, miosta z sobg kryzys religijnosci tra-
dycyjnej i doprowadzila w ostatecznym rezultacie do wytworzenia
sie nowego typu religijnoSci dostosowanej do &rodowiska miej-
skiego, przemystowego 81,

Badania nad dechrystianizacjg spoleczenstw europejskich XIX w,
majg juz swoja historie. Dokonaly sie pierwsze konfrontacje mie-
dzynarodowe wstepnych rezultatow badawezych na kolokwiach
historycznych w Lyonie w 1963 r. i w Cambridge w 1968 r. 82. We
wspoélczesnej nauce historycznej utrzymuje sie teza, ze poczatki
dziewietnastowiecznego procesu dechrystianizacji zwigzane s $cisle
z przemianami spoleczno-politycznymi, ktére towarzyszyly prze-
biegowi rewolucji francuskiej. Przeprowadzono dotychczas szereg
studiow po$wieconych analizie mechanizméw spoleczno-politycz-

81 E. Pin, La religion et le passage d’une civilisation preindustrielle,
W: H. Carrier, E. Pin, Essais de sociologie religieuse, Paris 1967
S. 233—261; R. Coste, Foi et société industrielle, , Nouvelle Revue
Théologique”, 97, 1975 nr 5 s. 385—414; R. Ortiz, Religioes populares
e industria cultural, ,Religiao e Sociedade”, 1980 nr 5 s. 51—63; P. H.
Fry, Manchester a Sao Paulo: Industrializacao e religiosidade popular,
»Religiao e Sociedade” 1978 mr 3 s. 25—52.

8 La déchristianisation au XIXe siécle. Colloque d’histoire religieuse
(Lyon,_ octobre 1963), ,Cahiers d’histoire”, 1963; Miscelanea historiae
ecclesiasticae. III. Colloque de Cambridge 24—28 septembre 1968, red.
D. Baker, Louvain 1970.
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nych, funkcjonujgeych w czasie rewolucji francuskiej, w ktorych
konteks$cie zamanifestowaly sie pierwsze wyrazne objawy dechrys-
tianizacji spoleczenstwa francuskiego. Jest rzeczg zrozumialy, ze
uwaga historykéw skupia sie gtéwnie na okresie terroru jakobin-
skiego, ktorego ostrze wymierzone bylo przeciw KosSciolowi, zwig-
zanemu $cisle z ,,ancien régime”.

Dechrystianizacja byla jednakze zjawiskiem o wiele glebszym
niz antyreligijne represje jakobinéw. W konteksécie rewolucyjnych
wydarzen wykrystalizowala sie nowa struktura Koéciola i nowe
modele zycia religijnego. Wiadomo, ze wérod ksiezy zaprzysigzo-
nych na rzecz rewolucji, wielu bylo szczerze oddanych sprawie
religii. Starali sie oni dostosowaé¢ zycie KoSciola do nowych uwa-
runkowan stworzonych przez rewolucje. Tymczasem oficjalne czyn-
niki koscielne zajely wobec tych tendencji stanowisko zdecydowa-
nie negatywne, co przyczynilo sie w duzej mierze do zakwestio-
nowania religii w $§wiadomosci spotecznej czesci francuskiego spo-
leczenstwa. Po zakonczeniu rewolucji Ko$ciét nie zdolal juz zneu-
tralizowaé tych przemian, jakie nastgpily w $wiadomoS$ci spolecz-
nej 83,

Rewolucja francuska uruchomila wiec mechanizmy spoleczne,
ktéore funkcjonowaly nadal po jej zakonczeniu, przyczyniajac sie
do postepéw dechrystianizacji spoleczenstwa francuskiego i innych
krajéow europejskich XIX w. Dotychczasowe badania wykazaly
cala zlozonoéé i wieloaspektowos$é dechrystianizacji. Przejawia sie
ona na zewnatrz w formie zaniku praktyk religijnych. Widoczne
to jest zwlaszcza w $rodowiskach przemystowych i miejskich. Pro-
ces ten mial jednakze swoje glebsze uwarunkowania, byl miano-
wicie rezultatem przemian, jakie dokonywaly si¢ w sferze $wia-
domosci i postaw religijno-spoltecznych, ktére prowadzily do wzra-
stajacej obojetnosci dla spraw religii i Koéciota. Badania wykazaly
istnienie $cistego zwiazku miedzy wzrostem obojetnosci a zap6z-
nieniem w rozwoju struktur ko$cielnych, zwlaszcza sieci parafial-
nej, ktéra nie nadazala za dynamikg demograficzng i spoleczng
$rodowiska przemyslowego. Doprowadzilo to w rezultacie do wy-
tworzenia sie w XIX w. wielkich centréow przemystowych i wiel-
kich aglomeracji miejskich, ktére pozostawaly poza zasiegiem od-

8 B. Plongeron, Conscience religieuse en Rewvolution. Regards
sur Uhistoriographie religieuse de la Revolution francaise, Paris 1969
(zwlaszeza cz. III. Déchristianisation, s. 101—177); Ten ze, Regards sur
I’historiographie religieuse de la revolution. Cz. 2. La déchristianisation,
»Annales d’Histoire de la Revolution Francaise”, 2, 1969 s. 145—205;
M. Vovelle, Religion et revolution: La déchristianisation de UVAn II,
Paris 1976; S. Blanchi, La déchristianisation de ’An II. Essai d’inte-
pretation, , Annales d’Histoire de la Revolution Francaise”, 50, 1978 nr
233 s. 341—371; P. Goujard, Sur la déchristianisation dans l’Ouest,
Tamze, s. 433—450; G. Cholvy, Religion et revolution: la déchristia-
nisation de I’An II, Tamze, s. 451—464.
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dzialy\»{ania Kosciola i jego duszpasterskiej dzialalno$ci. Te wlasnie
srodowiska zostaly objete w pierwszym rzedzie procesem dechrys-
tianizacji 84

Dechrystianizacja musi byé analizowana w kontekécie postepow
an.tyklerykali'zmu, racjonalizmu i liberalizmu. Te prady ideowe
mialy swojg geneze historyczng w przemianach $wiadomoé$ci, jakie
dokonaly si¢ wEuropie w XVIII w. i upowszechnialy sie nastepnie
w XIX w., promieniujgc réwniez na kraje pozaeuropejskie. Zda-
niem André Latreille’a antyklerykalizm doprowadzit w drugiej po-
low.le ?(IX w. do laicyzmu, a ten do zjawiska niewiary, ktoére
staje sie dostrzegalne wyraznie w pierwszej polowie XX w. 85

Poc%krt.asla sie, ze kryzys religijny, ktorego wyrazem jest de-
clfmrystlgmzacga, pozostaje w Scislym zwigzku ze stanem chrystia-
nizmu i z modelem zycia chrze§cijanskiego odziedziczonym po po-
przednich epokach historycznych. Powstaje zatem podstawowy
problem metodologiczny: dechrystianizacja musi byé analizowana
lacznie z chrystianizacja spoleczenstw europejskich. W zwigzku
z_?:ym rodza sie pytania: Czy dechrystianizacja jest czym$§ wiecej
niz wygasaniem okreSlonego modelu chrzescijanstwa? Czy stanowi
ona zakwestionowanie konformizmu religijnego wypracowanego w
okresie potrydenckim? Czy monkonformizm religijny oznacza odej-
Scie od religii, czy tez poszukiwamie nowych jej form, bardziej

84S B 'iapch‘i, Manifestations et formes de la déchristianisation
dans' lg district de Corbeil, ,Revue d’Histoire Moderne et Contem-
poraine”, 27, 1979 nr & s. 256—285 (do artykulu dolgczone tabele i mapy);
L. Trenard, Aux origines de la déchristianisation, Le diocése de
Cambrai de 1830 d 1848, ,Revue du Nord”, 1965 (juillet-sept.), s. 399—459;
F. Boulard, La ;dechristianisation” de Paris. L’évolution historique
du n‘on-conformisme, ASR, 1971 nr 31 s. 69—98; Y. M. Hilaire, Les
missions interieures face d la déchristianisation pendant la moitié du
XIXe siécle dans la region du Nord, ,,Revue du Nord”, (1964 (janv.-mars),
s. 51—68; J. A. Lesourd, La déchristianisation en Angleterre au
miliew du XIXe siécle, ,,Cahiers d’Histoire”, 9, 1964 s. 279—294; F. Ho u-
tart, Les paroisses de Bruxelles (1803—1951y, Louvain 1P55 (autor
podkresla brak adaptacji spolecznosci religijnej i jej struktur do zycia
mlejslgiego); J. Lory, W. Rombauts, R. Nam Eenoo, De
Qoqsgzenstige zonta — en — praaspraktijk, w: Collogue ,Sources de
U’histoire religieuse de la Belgique”, dz. cyt., s. 180—195 (autorzy stwier-
dz_aja zanik praktyk w Belgii w osiemdziesiatych latach XIX w., za-
mieszczajge szezegdlowe dane dla diec. Liége i Tournai).

8 A. Latreille, La déchristianisation en France d l’époque mo-
derne, ,Cahiers d’Histoire”, 14, (1969 I s. 13—35; A. Mell or, Histoire
de Uanticléricalisme francais, Paris 1978 (reedycja z 1966 r.). R. Re-
mond, L’anticléricalisme de 1815 d mos jours, Paris 1976; C. Marcil-
hacy, L’anticléricalisme dans ’Orléanais pendant la premiere moitié
dq ?IIXE siecle, ASR, 6, 1958 s. 91—103; J. Bartier, Anticléricalisme,
laicité et rationalisme en Belgique au XIXe€ siécle. Orientation biblio-
graphique, w: Collogue ,,Sources de l’histoire religieuse de la Belgique”,
dz. cyt., s. 46—63; J. P. Bernard, Les rouges, liberalisme, nationalisme
et anticléricalisme au miliew du XIXe siécle, Montréal 1971.
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dostosowanych do potrzeb duchowych i do mentalno$ci nowoczes-
nego spoleczenstwa? Te i tym podobne problemy metodologiczne
stanowia ciggle przedmiot dyskusji historycznej 2.

W miare rozwoju badan spoleczno-historycznych uzyskujemy
nowe interpretacje zasygnalizowanych powyzej probleméw, ukazu-
jace rézne aspekty przemian, jakie dokonywaly sie¢ w mentalno$ci
religijnej w kontek$cie postepujacej dechrystianizacji w XIX w.
Interesujgce badania z tego punktu widzenia przeprowadzil F. P.
Bowman. Analizowal on zwigzki miedzy wyznaniem wiary chrze§-
cijanskiej a zaangaZowaniem rewolucyjnym we Francji miedzy
1789 a 1848 r.87 Autor wykorzystat zroznicowane typy zréddel:
dziela teologiczne, polityczne, literackie — az po literature ludo-
wa. Pozwolilo mu to ukaza¢ przeobrazenia, jakim ulegal obraz
Chrystusa w wyobrazeniach religijnych. spoleczenstwa, w kontek-
Scie przemian spoleczno-politycznych, dokonujacych sie w poétwie-
czu miedzy obu rewolucjami (1789 i 1848 r.). W szkicu poswieco-
nym rewolucji 1789 r. ukazuje sie obraz Jezusa ,sansculotte”, doéé
rozpowszechniony w tym czasie, cho¢ zwigzek miedzy takim obra-
zem Chrystusa a rewolucja (zwlaszcza ze $rodowiskiem sankiulo-
téw) nie rysuje sie — zdaniem Bowmana — zbyt jasno. Natomiast
w kontek$cie wydarzen rewolucyjnych 1848 r. jawi sie ,,Christ aux
barricades” i rysuja sie dos¢ wyraznie zwiazki miedzy religia
i wolnoscig. Poszukuje si¢ w przepowiadaniu Chrystusa idealow
»wolno$ci, réwnosci i braterstwa”. Niektére urywki Ewangelii
interpretowano w duchu usprawiedliwienia rewolucji jako ko-
niecznej drogi do odbudowania na ziemi krélestwa przepowiada-
nego przez Chrystusa. Wida¢ wiec wyraznie ewolucje od kerygmy
weielenia (1789) do ddei rewolucyjnej (1848). W literaturze roman-
tycznej zwraca uwage paralela miedzy Chrystusem a Napoleonem,
ktéory identyfikowany jest z mesjaszem dazacym do odbudowy
krolestwa. W tym przypadku ewolucja zmierza od cierpienia do
zmartwychwstania, idzie oczywiscie o zmartwychwstanie narodu
francuskiego.

Inne rezultaty przynosza badania nad religijnoscia Srodowiska
robotniczego, ktére, jak wiadomo, uleglo we Francji — podobnie

8 Zwracaja uwage z tego punktu widzenia nastepujace artykuly
metodologiczne: R. Remond, Recherche d'une méthode d’analyse hi-
storique de la déchristianisation dépuis la moitié du XIXe siécle, ,Ca-
hiers d’Histoire”, 9, 1964 s. 123—154 (Colloque d’histoire religieuse, Lyon
oct. 1963); C. Marcilhacy, Questioni di metodo per la studio della
dechristianizzazione mel XIX secolo, w: Societa Chiesa e vita religiosa
nell’Ancien regime, red. C. Russe, Napoli 1976 s .581—591; J. Delu-
meau, Déchristianisation ou nouveau modéle de christianisme, ASSR,
40, 1975 s. 3—20; polski przeklad: Temnze, O chrystianizacji i dechrys-
tianizacji, ,.Znak”, 266—267, 1976 nr 8—9 s. 11135—1147 (tt. S. Turowi-
czowa).

87 F)‘ P. Bowmamn, Le Christ romantique, Genéve 1973.
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zreszta jak i w innych krajach Europy zachodniej — najsilniej
procesowi dechrystianizacji. Odej$cie robotnikow od religii stalo
sie przedmiotem badan prowadzonych przez wielu specjalistow za-
chodnioeuropejskich. Wskazuje sie na zréznicowane przyczyny te-
go doniostego femomenu historycznego: skutki urbamizacji i in-
dustrializacji, braki w dzialalno$ci duszpasterskiej Kos$ciola, kli-
mat rewolucyjny, oddzialywanie na robotnikéw propagandy so-
cjalistycznej itp. Stwierdza sie w badaniach kryzys tradycyjnego
modelu religijnoSci ludowej i krystalizowanie sie¢ nowego typu
religijnoSci w kontek$cie nowych uwarunkowan historycznych,
w jakich znalazt si¢ $§wiat robotniczy w XIX w.88

Nie mozna jednakze generalizowaé rezultatéw dotycheczaso-
wych badan dotyczacych dechrystianizacji Srodowiska robotnicze-
go, opieraja si¢ one bowiem gléwnie na analizach Srodowisk prze-
myslowych w krajach Europy zachodniej. Studia poréwnawcze
dowodzg, ze istnieje ogromne zréznicowanie jezeli idzie o stosunek
$wiata pracy do religii w réznych regionach kontynentu europej-
skiego. Sondazowe badania przeprowadzone w S$rodowiskach ro-
botniczych Europy wschodniej prowadzg do wnioskow, ktére nie
zawsze pokrywaja sie z rezultatami zachodnioeuropejskich stu-
diéw spolecznohistoryeznych. Tak na przykiad badania nad chrze-
$cijanstwem Zwigzku Radzieckiego przeprowadzone przez socjo-
loga z Cambridge, Christel Lane wykazuja, ze robotnicy wyspe-
cjalizowani okazujg si¢ osobami najbardziej religijnymi w_spole-
czenstwie rosyjskim. Lane w swoim dobrze udokumentowanym
studium formuluje teze, ze socjalistyczny rozwoj przemyslowy
op6znia procesy sekularyzacji 8. Jest to, co prawda, teza sformu-
lowana przez socjologa i wymaga ona weryfikacji na podstawie
prac historycznych, wskazuje ona jednakze, iz uwarunkowania hi-
storyczne, polityczne i kulturalne decydujag w spos6b istotny o
zréznicowaniu postaw religijnych w $rodowisku robotniczym.

Do podobnych konkluzji doszedl jugoslowianski profesor so-
cjologii Srdjan Vrcan na podstawie badan ankietowych przepro-
wadzonych w$réd mlodych robotnikéw przemystu morskiego, pra-

88 7 wazniejszych prac: F. Isambert, L’attitude religieuse des
ouvriers frangais au miliew du XIXe siécle. Reflexions critiques et mé-
thodologiques, ASR, 11958 nr 6 s. 7—35; T enze, Christianisme et classe
ouvriére, Paris 1961; Y. M. Hilaire, Les ouvriers de la region du
Nord devant I’Eglise catholique (XIXe — et XX¢° siécle), ,Le Mouvement
Social”, 1966 nr 57 s. 181—=201; A. Nesti, Religion et classe ouvriere
dans les sociétés idustrielles. Une hypothése de recherches, SC, 27, 1980
nr 2—3 s. 169—190; J. Pirotte, Percée et stagnation d’une Eglise pro-
testante dans les milieux ouvriers wallons depuis 1837, ,Revue Belge de
Philosophie et d’Histoire”, 51, 1973 s. 371—380; H. McLeod, The De-
christianisation of the working Class in Western Europe (1850—1900),
SC, 27, 1980 nr 2—3 s. 181—214 (autor przedstawia stan badan).

8% C. Lane, Christian Religion in the Soviet Union, London 1978.
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cujgcych w réznych rejonach polozonych wzdluz wybrzeza Adria-
tyku. Ci wlasnie robotnicy okazuja sie byé najbardziej przywia-
zani do religii. Rezultaty tych analiz socjologicznych zdaja sie
tak dalece odbiegaé¢ od twierdzen utrzymujgcych sie we wspol-
czesnych pracach spoleczno-historycznych, ze ‘sklonilo to profeso-
ra Roberto Cipriani do okreflenia ich jako ,nieprawidlowosé ju-
gostowianska” (,l’anomalie de la Jougoslavie”)9. Vrcan stwier-
dzil ponadto silny wplyw Kosciola na zycie indywidualne robot-
nikéw, co zaznaczylo sie zwlaszecza w zyciu rodzinnym i w wy-
chowaniu. Pod tym wzgledem istnieje bliska analogia do sytua-
cji we Wioszech, jak wykazaly to badania ankietowe prowadzone
w $rodowisku robotniczym miasta Mediolan 91.

W S$wietle tego, co zostalo powiedziane nasuwa sie kilka re-
fleksji natury ogélnej. Przynalezno$¢ do okre$lonej klasy spo-
lecznej nie decyduje w sposob absolutny o postawach religijnych
wszystkich jej reprezentantéow. Wida¢ to wyraznie na przykla-
dzie postaw religijnych robotnikéw réznych regionéw Europy. Ba-
dania mad religijnoscig okreSlonych s$rodowisk czy grup spolecz-
nych muszg uwzglednia¢ rejonizacje. Nie mozna generalizowaé
rezultatow badan na podstawie amalizy jednego regionu geogra-
ficznego czy kulturalnego. W krystalizowaniu sie postaw religij-
nych decydujaca role odgrywalo zréznicowanie uwarunkowan hi-
storycznych i spoleczno-kulturalnych poszezegélnych regionéow
lub badanych grup spolecznych. W zwigzku z tym rysuje sie ko-
nieczno$¢ &cistej wspolpracy w takich badaniach miedzy réznymi
dyscyplinami naukowymi, a w szczegbélnosci miedzy socjologia i
historia. Bez takiej wspélpracy nie sposéb wyjasni¢ zréznicowa-
nia w postawach religijnych poszezegélnych regionéw, érodowisk
czy grup spolecznozawodowych. Badania interdyscyplinarne mu-
sza mie¢ charakter studiow poréwnawczych, ktére bedg uwzgled-
nialy z jednej strony specyfike okreSlonego S$rodowiska czy re-
gionu, z drugiej za§ strony szeroks perspektywe w skali krajo-
wej i miedzynarodowej 92. WskazaliSmy na istnienie zasadniczych
réznic w postawach religijnych $rodowisk Europy zachodniej i

9 S. Vrcan, Classe sociale et religion en Yougoslavie, ,,Concilium”,
1980 nr 1 s. 81—91. Por. R. Cipriani, Tendances actuelles dans
recherches sociologiques sur le théme ,religion et classe ouvriére”, dz.
cyt., s. 302—305.

1 G. Bussetti, P. Corbetta, F. Ricardi, Religione alla
periferia, Bologna 1974.

2 Nowe cele i funkcje historii w caloksztalcie wspbiczesnej nauki
oraz glebokie przeobrazenia, jakie dokonujg sie w metodach badaw-
czych historii zorientowanej ku problematyce spolecznej omawiaja: M.
de Certeam, L’operation historique, w: Faire de l’histoire, t. 1, dz.
cyt., s. 3—41, F. Furet, Le quantitatif en histoire, Tamze, s. 42—61,
P. Veyne, L’histoire conceptualisante, Tamze, s. 62—92, G. Duby,
Histoire sociale et idéologies des sociétés, Tamze, s. 147—168.
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wschodniej. W tym kontek$cie rysuje sie doniosto$¢ badan nad
religijnoécia polskiego spoleczenstwa, pozwola one bowiem zwe-
ryfikowaé badz zmodyfikowaé generalne tezy utrzymujace sie we
wspolczesnej nauce historycznej.

4. PERSPEKTYWY I PROBLEMATYKA BADAN
NAD POLSKA RELIGIINOSCIA

StwierdziliSmy wyzej, ze okres niewoli narodowej wycisnat
glebokie pietno na polskiej religijnosci i madal jej cechy specy-
ficzne, ktore trwaja w polskiej kulturze religijnej po dzien dzi-
siejszy. Ta dziewietnastowieczna specyfika polskiej religijnoSci
wykrystalizowala sie w kontek$cie okreSlonych uwarunkowan po-
lityeznych, kulturalnych i spolecznych.

Zadecydowaly o niej przede wszystkim stosunki wyznanio-
we i narodowo$ciowe historyecznych ziem panstwa polsko-litew-
skiego. Ziemie te stanowily w XIX w. bogata mozaike wyznanio-
wa i narodowo$ciowa. Na zachodnich obszarach dawnej Rzeczy-
pospolitej przewazal protestantyzm, zwigzany na ogoél z narodo-
woscig niemiecky. Na wschodzie najliczniejsze bylo prawoslawie,
obejmujace ludnoé¢ narodowo$ci rosyjskiej, ukrainskiej i bialo-
ruskiej. Tutaj réwniez stosunkowo liczni byli unici (greko-katoli-
cy), nalezacy do narodowos$ci polskiej badz ukrainskiej — ci ostat-
ni szczeg6lnie liczni w poludniowo-wschodnich rejonach dawnej
Rzeczypospolitej. Péinocno-wschodnie jej tereny zamieszkiwali Li-
twini, prawie w calo$ci wyznania katolickiego. Centralne obszary
historycznych ziem polskich zamieszkale byly w zdecydowanej
wiekszosci przez katolikéw, bedacych narodowosci polskiej. Ten
wlasnie $cisty zwiazek katolicyzmu z narodowos$cia polska i z hi-
storycznymi tradycjami polskiej kultury miat — jak zobaczy-
my — decydujacy wplyw na charakter polskiej religijnosci okre-
su niewoli narodowej i zadecydowal o charakterze badan nad
polska kulturg religijng tego okresu.

Nie sposéb zrozumieé¢ charakteru polskiej religijno$ci w la-
tach niewoli narodowej, je§li nie uwzgledni sie ponadto polityki
wyznaniowej trzech zaborcéw: prawostawnej Rosji, protestanckich
Prus i katolickiej Austrii. Uwarunkowana ona byla odrebnoScig
tradycji polityczno-kulturalnej tych panstw. Zwigzek panstwa
pruskiego z protestantyzmem odbil sie na pruskiej polityce wo-
bec polskich katolikéw, zmierzajacej do systematycznego ograni-
czania wplywow Kosciola katolickiego w zaborze pruskim, kto-
rego wyznawcy byli narodowo$ci polskiej oraz do systematycznej
germanizacji ziem polskich bedacych pod zarzadem pruskim. Na
ziemiach polskich pozostajacych pod zarzadem prawostawnej Ro-
sji (Krolestwo Polskie i wschodnie obszary wiaczone do cesarstwa
rosyjskiego) bardzo mocno zawazyly na losach polskiej kultury
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religijnej powstania narodowe (listopadowe 1830—31 r. i stycz
niowe 1863 r.). W ramach represji popowstaniowych rzad rosyj-
ski zwiekszal systematycznie rusyfikacje ziem polskich. Szla ora
w parze z przesSladowaniem polskiego katolicyzmu jako obcego
rosyjskiej racji stanu. Represje objely w sposob szczegélny Kos-
ciol unicki. Zwigzek unitow z cywilizacja zachodnig i z polskimi
tradycjami historycznymi zadecydowal o ostatecznej jej likwidacji
w zaborze rosyjskim: w 1839 r. na wschodnich obszarach wtaczo-
nych do cesarstwa rosyjskiego, a w 1875 r. w Krélestwie Pol-
skim. Odtad chrzeScijanstwo greko-katolickie moglo istnieé¢ pod
rzadami caratu jedynie w ukryciu.

Stosunkowo najkorzystniej przedstawiala sie sytuacja polskich
katolikow w zaborze austmiackim (Galicja). Po dlugoletnim okre-
sie panowania jozefinizmu w cesarstwie austriackim, a tym sa-
mym rowniez na ziemiach polskich pozostajacych w zasiegu po-
litycznych wplywow Austrii, nastgpita oficjalna jego likwidacja
i zawarcie konkordatu ze Stolicg Apostolskg (1855). Odtad poste-
puje w Austrii reforma koScielna w duchu rzymskim. Na zie-
miach polskich bedgeych pod politycznym zarzadem Austrii usta-
la sig, poczynajac od lat sze$édziesigtych i siedemdziesiatych,
okres politycznej autonomii, ktéry otwieral przed Polakami mo-
zliwo$ci rozwoju kultury narodowej, co okre$la charakter odra-
dzajgcej sie tutaj w drugiej polowie XIX w. polskiej kultury
religijnej. Dla badacza religijno$ci polskiej XIX w. interesujace
sg zatem konsekwencje konfrontacji polskich tradyecji religiinych
z jozefinskimi koncepcjami pastoralnymi na terenach zaboru au-
striackiego.

Inny problem badawczy laczy sie z jednym z istotnych aspek-
téw polskiej religijno$ci, z masowoscia praktyk i rytow religij-
nych oraz z zamilowaniem do podniostych uroczysto$ei z roz-
budowanym ceremonialem. Mamy tu do czynienia z typowa dla
religijnodci ludowej, znang réwniez w krajach Europy zachodniej,
potrzebg masowego uzewnetrznienia przezycia religijnego. Wia-
domo, ze w polskim katolicyzmie, masowe formy manifestacji
przezycia religijnego, §wieta i uroczystoSci koScielne mialy cze-
sto jednoczesnie charakter manifestacji patriotycznych. Zaznacza-
lo sie to w sposbb szezegbélny w okresach wzmozonych ruchéow
narodowo-wyzwolenczych (powstanie listopadowe, styczniowe, re-
wolucja 1905 r.). W przekonaniu spoleczenstwa symbolizowaty
one dawmne tradycje Polski wolnej i niepodleglej. Okolicznosé ta
decydowata o sile ich przyciagania i o ich masowos$ci. To nakla-
danie sie na siebie §wiadomoS$ci religijnej i narodowej stanowi
jedng z najbardziej charakterystycznych cech polskiego katoli-
cyzmu, ktéra w okresie zaboréw uzyskala wlasng, niepowtarzalna
specyfike.
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Podkreéli¢c ponadto nalezy okoliczno$é, ze na ziemiach polskich
jedyna instytucja ogolnonarodowa nie bylo w czasie niewoli na-
riowej panstwo, lecz Ko$cioét katolicki. Dzieki temu wilasnie ka-
tolicyzm polski odegral w zyciu narodowym Polakéw w XIX w.
szezegblna role historyezng, jakiej nie odgrywal Ko$ciét w kra-
jach Europy zachodniej. Hierarchia ko$cielna i papiestwo stano-
wily dla Polakéw wszystkich trzech zaboréw autorytet zaréwmno
w |sprawach religijnych, jak i narodowych. Wszystkie te uwarun-
kowania historyczne decydujg w sposob istotny o charakterze ba-
dan nad polska religijno$cig XIX i poczatku XX w.

Rola Kosciola w zyciu narodowym i religijnym polskiego spo-
leczenstwa w XIX w. rysuje sie bardzo wyraznie w S$wietle ba-
dan Ewy Jablonskiej-Deptulowej. Autorka wykazuje w swoich
pracach powigzanie religii ze sprawg niepodleglosci narodu. Tkwi-
lo ono korzeniami w okresie przed powstaniem listopadowym, a
w miesigcach zrywu listopadowego mialo oparcie — stwierdza
autorka — w ogrommej, nie przebadanej dotad masie kazan, ob-
rzedéw i zachowan. U podstaw tego S$cistego zwigzku bylo prze-
konanie, ze' jednym z istotnych wartosci religii katolickiej jest
obrona wolno$ci i tradycji narodowej, przekonanie gloszone w
oficjalnych enuncjacjach kosScielnych i mozpowszechniane przez
duchowienstwo parafialne. Zdaniem Jablonskiej-Deptulowej to
przekonanie upowszechniane w okresie powstania listopadowego
stanowilo wzorzec dla calej serii poéZniejszych zaangazowan nie-
podleglo$ciowych, ktore mialy motywacje religijne 93.

W tym kontek$cie zrozumiala staje sig, stwierdzona przez
Ewe Jablonskg-Deptulowsg, doniosto§é religijna i narodowa kultu
Swietych polskich, zwlaszcza kultu §w. Stanistawa, biskupa kra-
kowskiego. Swiety ten jawi sie¢ w XIX w. — wedlug wzorca wy-
pracowanego w kulturze ,barokowo-sarmackiej” — jako patron
cnot staropolskich, glebokiej religijnosci przodkéw, zagrozonego
modelu Polski katolickiej. Bronil on zaréwno niepodleglosci swe-
go kraju, jak przywilejow religii katolickiej ¢4

Religijno$¢ polska XIX w. tak S$ciSle stopiona ze sprawg na-
rodowa przeniknieta byla gleboko motywami pasyjnymi. Znalazlo
to konkretny wyraz w identyfikacji w latach niewoli narodowej

% B Jabtonska-Deptulowa, Z problematyki ideologii reli-
gijnej i 2zycia religijnego okresu powstania listopadowego, ,Roczniki
Humanistyczne” i(dalej RH), 28, 1980 z. 2 s. 29—78, Tenze, Zycie
religijne w powstaniu listopadowym, ,Novum”, 1978, nr 5 s. 70—104,
nr 6 s. 74—105. Tenze, Katolicyzm wobec sprawy polskiej (1830—
—1863), ,,W drodze”, 6, 1978 nr 11 s. 52—62. ;

“ 7 Zielinski, Religijna i narodowa rola $wietych w XIX wie-
ku,  Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” (dalej RTK), 23, 1976 z. 4 s.
35—43. E. Jabtoanska-Deptutowa, Patriotyczne tresci Kkultu
$w, Stanistawa biskupa w okresie miewoli narodowej, ,Zeszyty Nauko-
we KUL”, 22, 1979 nr 1—3 s. 123—146.
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walki narodowowyzwolenczej z krzyzem i meka Zbawiciela i szlp
W parze z upowszechnieniem si¢ w tym czasie ma ziemiach pol-
skich nabozenstwa gorzkich zalow, drogi krzyzowej, kultu grobu
Panskiego, kalwarii. Nie ulega watpliwosci, ze te wszystkie as-
pekty polskiej religijno$ci malezy rozwaza¢ w kontekscie mesja-
nizmu, ktoéry stanowil probe ujrzenia — jak stwierdzil to stusz-
nie Andrzej Kloczowski — sensu historycznego do$wiadezenia
Polakow poprzez $wiatlo prawdy o $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa 95.

Sprzezenie wiezi wyznaniowej i narodowo$ciowej ujawnilo sie
w calej rozciggloSci w latach Kulturkampfu. Bismarck pragnac
uderzy¢ w wigz wyznaniowa, ugodzil tym samym w istotna pod-
stawe jednosci jezykowo-etnicznej polskiego spoleczenstwa, zwla-
szcza spoteczno$ci chlopskiej w zaborze pruskim. Okolicznoéé ta
spowodowala, ze zamiast przyspieszyé procesy germanizacji, Kul-
turkampf procesy te zahamowal, poglebiajagc w polskim spole-
czenstwie Swiadomo$¢ odrebmos$ci i wyzwalajgc opozycje wobec
wiadz pruskich. Roéznorodne $rodki nacisku odgérnego, nieraz
drastyczne, okazaly sie bezsilne, przyniosty efekty wrecz odmien-
ne od zamierzonych. Poglebily one istniejace sprzezenie miedzy
wiezia wyznaniowa i narodowo$ciows. Zacie$niona w czasach Kul-
turkampfu wiez miedzy polskoScig i katolicyzmem z jednej stro-
ny oraz miedzy spoleczenstwem a duchowienstwem z drugiej
strony, stala sie zaczynem sily, ktora stawila skuteczny opér
bogatej w $rodki inwazji germanskiej na przelomie XIX i XX w.
w zaborze pruskim 96,

Omawiane aspekty polskiej religijnosci pozostawaja w $cistym
zwigzku z postawa kleru wobec powstan narodowych i ruchow
wyzwolenczych. Postawa duchowienstwa polskiego — zaréwno
diecezjalnego, jak zakonnego — wobec sprawy narodowej staje
si¢ ostatnio tematem intensywnych analiz historycznych. Liczba
prac poswieconych temu zagadnieniu wazrasta w ostatnich la-
tach systematycznie 97. W zwigzku z tym rysuje sie pasjonujacy

% D. Olszewski, Motywy pasyjne w religijno$ci polskiej XIX
i XX wieku, w: Meka Chrystusa wczoraj i dzi§, red. H. D. Wojty-
ska, J. J. Kopeé, Lublin 1981 =s. 80—94; A. Kloczowski,
Tajemnica paschalna w do$wiadczeniu Polakéw, ,W drodze”, 7, 1979
nr 4 s. 37—44.

9% Z. Zielinski, Kosciot katolicki w Wielkim Ksiestwie Poznafi-
skg’m w latach 1848—1865, Lublin (10973; Tenze, Wykonanie ustawy
sejmu pruskiego z 11 V 1873 r. o ksztatceniu i zatrudnieniu ducho-
wienstwa na terenie archidiecezji gnieZniefiskiej i poznanskiej, 1873—
—1887, w: Studia historyczne, red. M. Zywczynski, Z. Zielin-
ski, Lublin 1968, s. 7—172. Tenze, Z badan nad jezykiem nie-
mieckim w duszpasterstwie katolickim, ,Studia Gmnesnensia”, 1, 1975
s. 51—67.

99 H. Dylagowa, Duchowienstwo katolickie wobec sprawy mnaro-

[45] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 49

problem badawczy. Historyk analizujgcy zwigzki istniejgce po-
miedzy postawami religijnymi i patriotycznymi w Polsce w okre-
sie miedzypowstaniowym natrafia w dokumentacji zréodlowej na
sprzeczno$é. Z jednej bowiem strony przebija w zrodlach wyraz-
na tendencja ulegloSci wobec wiladzy zaborcow jako wiadzy pra-
wowitej, z drugiej natomiast strony znaczna cze$¢ kleru popiera
czynnie ruchy wyraznie ,buntownicze” wobec istniejgcej wladzy
Swieckiej. Czeka wiec na rozwigzanie jedno z trudniejszych za-
gadnien: motywacji walki wyzwolenczej u kaplana, nauczyciela
doktryny katolickiej i oficjalnego reprezentanta instytucji ko-
$cielnej 98,

W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze tendencja uleglo$ci wo-
bec wladzy zaborcow, obca polskiej racji stanu, pozostaje w S$ci-
stym zwigzku z wydaniem przez Grzegorza XVI encykliki ,,Cum
primum?”, ogloszonej po upadku powstania listopadowego (9 VI
1832 r.) i majagcej na celu surowe napomnienie kleru polskiego,
ktérego znaczna czeS¢ zaangazowala sie czynnie po stronie po-
wstania. Encyklika jest wyrazem mnieznajomo$ci przez bylego
mnicha-kamedule (powolanego na Stolice Apostolskg 2 lutego
1831 r.) specyfiki polskich stosunkéw spoleczno-politycznych i
prawdziwego charakteru polskich powstan narodowych. Jest rze-
cza uderzajaca, ze Grzegorz XVI odnosi do przywoédcow powsta-
nia listopadowego te same epitety, jakie skierowal w encyklice
,Mirari vos” (z 15 VIII 1832 r.) do przywddcow zachodnioeuro-
pejskich ruchéw rewolucyjnych: ,siewcy podstepu i klamstwa,
podnoszacy glowe przeciw prawowitej wiadzy” (,,ab aliquis doli
mendaciisque fabricatoribus (...) adversus legitimam principum
potestatem caput extollunt”), ,propagatorzy falszywych doktrym”

dowej (1764—1864), Lublin 1981; Duchowienstwo a powstanie listopado-
we (Postawa patriotyczna i Zycie religijne), red. W. Rostocki, J.
Skarbek, J. Ziétek, RH, 28, 1980 z. 2; J. Skarbek, Ducho-
wienstwo w powstaniu listopadowym (1830—1831), ,Novum”, 11973 mnr
11—12 s. 33—123; Tenze, Udziat duchowienstwa wojewéddztwa lubel-
skiego w powstaniu listopadowym, RH, 17, 1969 z. 2 s. 83—93; W. Ro-
stocki, Z badan mad strukturg i dzialalno$ciq kapelanéw powstania
listopadowego, RH, 2, 1972 z. 2 s. 187—190; J. Skarbek, J. Zidlek,
Pomoe materialna duchowienistwa rzymsko-katolickiego dla powstania
listopadowego 1830—1831, ,Studia Plockie”, 2, 1974 s. 242—270; J. Zi6-
lek, Udzial duchowienstwa w powstaniu listopadowym, ,Biuletyn Lu-
belski Towarzystwa Naukowego”, 19, 1977 Hum. I s. 3—9; B. Lopu-
szanski, 'Udziat ksiezy diecezji przemyskiej w konspiracjach gali-
cyjskich w latach 1831—1846, ,Nasza Przeszlo$¢” (dalej NP), 43: 1975
s. 171—199; E. Jablonska-Deptutowa, Duchowiefistwo zakonne
a sprawa marodowa w potowie XIX wieku (Z problematyki uwarun-
kowanid postaw), ,,Znak”, 24, 1972 nr 4 s. 481—504; Tenze, Zakony
meskie wobec rzeczywisto$ci zaborczej, RH, 22, 1974 z. 2 s. 101}—132.

%8 Por, E. Jablonska-Deptutowa, C. Deptutla, Teolo-
gia polityczna po polsku, , W drodze”, 3, 1975 nr 9 s. 3—12.

4 — Nasza Przeszlo$é t. 59
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itp.?* Podczas gdy sformulowania takie mogly byé¢ po czeSci uza-
sadnione w odniesieniu do przywodcow rewolucji zachodnioeuro-
pejskich, ktérych ostrze wymierzone bylo — jak wiadomo —
przeciw KoSciolowi i religii, to nie pasowaly. one do organizato-
row polskiego powstania narodowego, ktére mialo zgola inne cele
niz rewolucje w krajach Europy zachodniej.

Niezaleznie od uwarunkowan historycznych, jakie zadecydowa-
ly o wydaniu encykliki ,,Cum primum” badacz polskiej kultury
religijnej nie moze zapominaé¢, ze miala ona daleko idgce na-
stepstwa jezeli idzie o postawy spoleczno-polityczne kleru i wier-
nych Kroélestwa Polskiego w latach nastepujgcych bezpoérednio
po upadku powstania listopadowego. Wszystkie niemal oficjalne
wypowiedzi reprezentantéw wiladzy KoSciola katolickiego w Kro-
lestwie Polskim, oglaszane publicznie w latach nastepujgcych po
upadku powstania (listy pasterskie, okoélniki diecezjalne) utrzy-
mane byly w duchu encykliki ,,Cum primum”. Reprezentujac na
0g6l stanowisko ,posiuszenstwa prawowitej wiadzy”, wyrazaly
wzorce postaw spoleczno-politycznych przeniesione na grunt pol-
skich stosunkéw z' Europy zachodniej za poSrednictwem encykli-
ki ,,Cum primum”. Wyrazaly one ponadto, utrzymujgce sie w
niektérych sSrodowiskach spolecznych Polski porozbiorowej, ten-
dencje dazace do skamalizowania w systemie instytucjonalnym
religii w stuzbe lojalizmu prorosyjskiego. Byly one obce polskiej
Swiadomos$ci narodowej i polskiej racji stanu.

Jednoczednie istniala i rozwijala sie w polskim narodzie (tak-
ze ws$rod kleru polskiego) inna orientacja spoleczno-polityczna.
Z lektury owezesnych zréodel wynosi sie wrazenie, ze dla ludzi
pierwszej polowy XIX w. religijna sankcja dla zbrojnej walki
narodu o niepodleglo$¢é byla czym$ oczywistym, nie podlegajg-
cym dyskusji. Tym sie tlumaczy fakt, ze znaczna cze$é kleru die-
cezjalnego i zakonnego zglaszala czynne poparcie dla ruchéow,
ktore w oficjalnych wypowiedziach oceniane byly jako ,buntow-
nicze”. Orientacja, odziedziczona po poprzedmich stuleciach wyra-
zala specyfike polskiej $wiadomo$ci narodowej, zespolonej S$cisle
ze $wiadomoscig religijng. Tej Swiadomo$i i plynacej z niej po-
staw spoleczno-politycznych mie potrafily zmeutralizowaé ami re-
presje popowstaniowe, ami gloszona oficjalnie zasada ,,postuszen-
stwa prawowitej wladzy”. Sprawily one jedynie, ze duchowni

9 M. Zywezynski, Geneza i nastepstwa encykliki Cum primum
z 9 VI 1832 r. Watykan i sprawa polska w latach 1830—1837, Wiarsza-
wa 1935, s. 171—172; J. Dutkiewicz, Watykan wobec Ksiestwa War-
szawskiego i Krolestwa Kongresowego. 1807—1831, w: Szkice z dziejow
papiestwa, red. K. Piwarski, Warszawa 1958 s. 234—235; R. Au-
bert, Wolnoéé religijna w latach 1832—1864, ,Concilium”, Poznan—
—Warszawa 1968 (wybér artykuléw 1+—10), 1965/6 s. 543—552 (tL L.
Bienkowski).
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nie ujawniali oficjalnie — poza =znanymi publicznie wypadka-
mi — swego udzialu w narodowym powstaniu. Stgd wszelkie da-
ne statystyczne dotyczgce zaangazowamia kleru w ruchy narodo-
we wypadnie oceni¢ jako znacznie zanizone.

Poczatek lat szeStdziesigtych przymiost w tym wzgledzie zmia-
ne zasadniczg. W calym kraju ujawnil sie i manifestowal sie
na zewnatrz Scisty zwigzek sprawy narodowej ze sprawg religii
katolickiej. Manifestacje religijne z lat 1861—1862 utrwalily w
narodzie przekonanie, ze walka z caratem jest jednocze$nie wal-
ka w obronie katolicyzmu. Przykiad szed! w tym przypadku od
polskiej hierarchii ko$cielnej. Obok osobistej interwencji arcy-
biskupa warszawskiego Antoniego Fijalkowskiego do wiadz car-
skich w zwiazku z krwawymi zajSciami warszawskimi z 15 lute-
go 1861 r. trzeba przypommieé¢ adres biskupéw polskich do na-
miestnika z 25 IX 1861 r. Na uwage zastluguje ponadto zdecydo-
wane wystgpienie antyrzgdowe administratora diecezji kielecko-
krakowskiej ks. Macieja Majerczaka, jakie mialo miejsce ma kon-
ferencji biskupow w Warszawie 100,

To, co powiedziano powyzej upowaznia do sformulowania te-
zy, ze w przededniu wybuchu powstania styczniowego zlikwido-
wane zostalo mapiecie dstmiejgce dotychezas pomiedzy ,,o0dgormg”,
przeniesiong z Zachodu na grunt polski, orientacjg gloszacg za-
sade ,,postuszenstwa prawowitej witadzy” a krystalizujgcg sie ,,0d-
dolnie” Swiadomos$cig narodowsg oraz plyngcymi z niej postawami
patriotycznymi. Napiecie to zostalo zlikwidowane na korzys$é po-
staw spoleczno-politycznych reprezentujacych polskg racje stanu.

Powyzsze uwagi nie wyczerpuja donioslosci badawczej omawia-
nego problemu. Sprzezenie wiezi wyznaniowej i narodowos$ciowej
w XIX w. nalezy rozwaza¢ w szerszym kontek$cie przemian spo-
leczno-religijnych oraz krystalizowania sie $wiadomos$ci narodo-
wej wsrod spoleczenstw zamieszkujacych Europe centralng i
wschodnia. Rozlegle obszary tej cze$ci kontynentu europejskiego
zamieszkane byly w XIX i ma poczatku XX w. przez réznorodne
grupy jezykowo-etniczne, wyznaniowe i narodowos$ciowe, zrozni-
cowane tak pod wzgledem ich liczebnos$ci, jak i poziomu rozwoju
gospodarczego i spoleczno-kulturalnego. Wizglednie wysoko uprze-
myslowione byly rejony Czech, Slgska, Styrii, natomiast zacofa-

00 M. Zywezynski, Koéciét i duchowienistwo w powstaniu stycz-
niowym (stan badan w zarysie), ,Przeglad Historyczny”, 34, 1937 s.
512—513; Temnze, Z badan i literatury o KoSciele katolickim w Rosji
i Krélestwie Polskim w XIX w., ,Nova Polonia Sacra” 3, 1939 s. 130—
—131; P. Kubicki, Bojownicy kaplani za sprawe KoSciola i ojezy-
zny w latach 1861—1915, Sandomierz 1938, cz. 1 t. 1 s. 25—29; A. Bo-
udou, Stolica Swieta a Rosja. Stosunki dyplomatyczne miedzy niemi

W XIX stuleciu, Krakéw 1930 t. 2 s. 177; S. Kieniewicz Powsta-
nie styczniowe, Warszawa 1972 s. 198.
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ne byly gorskie i podgoérskie obszary Karpat wschodnich, kraje
Siedmiogrodu, Woloszczyzny. Obok ziem jednorodnych pod wzgle-
dem jezykowo-etnicznym, istmialy obszary o charakterze miesza-
nym, o mniej lub bardziej jasno zarysowanych granicach jezyko-
wych i narodowos$ciowych. Przeksztalcaly sie one nierzadko w
prawdziwg szachownice wysp, enklaw, terenéw konfrontacji i
wspoélistnienia roéznych narodowo$ci i wyznan. Sytuacje kompli-
kowala dodatkowa okoliczno$¢, mianowicie bliskie pokrewienistwo
jezykowo-etniczne spolecznosci stowianskich. W takich zréznico-
wanych uwarunkowaniach rozwijaty sie w XIX i na poczatku XX w.
procesy mnarodowotworcze w czeSei $Srodkowo-wschodniej konty-
nentu europejskiego.

Historyk badajagcy kulture i $wiadomos$é religijng tych obsza-
row europejskich nie moze zapominaé o istotnej réznicy histo-
rycznych uwarunkowan, w jakich dokonywaly sie procesy maro-
dowotwoérecze w Europie zachodniej i $§rodkowo-wschodniej 191, Na
Zachodzie rozwo6j proceséw narodowotworczych dokonuje sie w
warunkach juz uksztaltowanych historycznie, scentralizowanych
panstw. W Europie zachodniej decydujgca role odgrywalo wiec
poczucie wiezi panstwowo-narodowej. Tymeczasem w Europie cen-
tralnej i wschodniej wiekszo$¢ spoleczno$ci narodowych walczy-
tfa w XIX w. o uzyskanie wlasnej suwerennej panstwowosci. Jed-
ne z nich uzyskaly w ciggu XIX w. wlasne niezaleine panstwa
(Grecy, Serbowie, Bulgarzy, Rumunii, Madziarzy), inne walczyly
do konca tego stulecia o ich odbudowe (np. Polacy, Czesi).

Z tej wtaénie racji w procesach narodowotworczych Europy
centralnej i wschodniej istotna role odgrywalo sprzezenie wiezi

101 Podstawowe informacje na temat proceséw narodowotwérczych w
Europie $rodkowo-wschodniej daja: J. Chleboweczyk, Procesy na-
rodowotwéreze we wschodniej Europie $rodkowej w dobie kapitalizmu
(od schytku XVIII do poczatkéw XX w.), Warszawa—Krakéw 1975;
Tenze, O niektérych problemach asymilacji narodowej i pogranicza
jezykowo-narcdowoéciowego (na obszarach bytej monarchii austro-we-
gierskiej), ,,Studia Historyezne”, 15, 1972 z. 3 (58) s. 323—363; Tenze,
Ksztattowanie sie $wiadomos$ci marodowej i poczatkéw ruchu narodo-
wego na Slgsku Cieszynskim, ,Kwartalnik Historyczny”, 66, 1959 nr 2
5. 425—457; Polska, czeska i stowacka $wiadomo$é historyczne XIX wie-
ku. Materialy sympozjum polsko-czechostowackiej komisji historycznej
15—16 XI 1977 r, red. R. Heck, Wroclaw—Warszawa—Kraké6w—
—Gdansk 1979; J. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski,
Historia Stowian potudniowych i zachodnich, Warszawa 1977; J. K o-
zik, Ukrainski ruch marodowy w Galicji w latach 1830—1848, Krakéw

1973; R. Heck, M. Orzechowski, Historia Czechostowacji, Wro-

claw—Warszawa—Krakéw 1969; J. Ochmanskid, Historia Litwy,
Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1967; Bohemia sacra. Das Christentum
in Bohmen, 973—1973, red. F. Seibst, Diisseldorf 1974; R. Janin,
Les Eglises orientales et les rites orientaux, Paris 1655; J. Hajjar, Le
christianisme en Orient. Etudes d’histoire contemporaine, 1648—1968,
Beyrouth 1971.
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narodowo$ciowej z wigzia wyznaniowg. W rejonach o jednorod-
nym charakterze wyznaniowo-narodowosciowym Ko$ciol wydat-
nie poglebiat i utrwalal $wiadomos$¢é odrebnosci danej zbiorowosci
spotecznej. Taka role pelmit katolicyzm w odniesieniu do naro-
du polskiego. W koncu okresu niewoli narodowej katolicyzm statl
sie czynnikiem integrujacym wszystkie warstwy narodu polskie-
go — od ludu wie$niaczego az po elity spoleczne i kulturalne. Po-
dobng role pelnit katolicyzm w odniesieniu do Litwinéow czy
mieszkancéow Moraw. Katolicka ludno$¢ Moraw miata silne po-
czucie odrebnos$ci od ,husyckich” Czechéw. Z kolei KoS$ciol grec-
ko-katolicki (unicki), zwigzany historycznie z tradycjami kultu-
ralnymi Wschodu, stanowil oparcie dla krystalizujacej sie u
schytku XIX w. $wiadomos$ci narodowej Ukraincow (,,Kosciét ru-
ski”), przyczynial sie wydatnie do awansu jezyka ukrainskiego
jako istotnego czynmika w wytworzeniu sie wspolnego dla calej
Ukrainy dziedzictwa kulturalnego.

Dwie istotne okoliczno$ci decydowaly o roli Kosciolow i reli-
gii w procesach narodowotworczych Europy centralnej i wschod-
niej: awans rodzimego jezyka i powstanie odrebnej organizacji
ko$cielnej. Awans rodzimego jezyka stawal sie dla mniejszo$ci
narodowych podstawg ich emamncypacji i krystalizowania sie ro-
dzimej kultury — rowniez kultury religijnej. W miare postepu
procesow narodowotworczych jezyk awansowal do roli gléwnego
elementu integracji i umifikacji poszczeg6lnych spoleczno$ci etni-
czno-jezykowych. Stawal sie jezykiem literackim i jednoczeé$nie
oficjalnym jezykiem uzywanym w Kkulcie religijnym, zwlaszcza
w mnabozefistwach paraliturgicznych. Taka role pelnil, u schylku
XIX i na poczatku XX w., jezyk litewski, uSwiadamiajge Litwi-
nom ich odrebno$§¢ narodows, a takze jezyk ukrainski w odnie-
sieniu do Ukraincoéw, czy jezyk czeski, ktéorego rozwdédj w drugiej
polowie XIX w. szedl w parze z odradzamiem sie w tym czasie
idei husyckich w Czechach.

Rola odrebnej organizacji koScielnej widoczna jest w proce-
sach narodowotwoérezych wéréd Stowian batkanskich. Powstawa-
nie na tym obszarze w ciggu XIX w. autokefalicznych KoS$ciolow
prawoslawnych przyczynialo sie wydatnie do pielegnowamia od-
rebnosci jezykowo narodowos$ciowej w ramach okreslonego tery-
torium. Tak na przyklad uzyskanie niezaleznoSci przez prawo-
stawne Koscioly w Serbii (1879), Rumunii (1885) przyczynilo sie
W znacznym stopniu do rozwoju poczucia odrebnos$ci jezykowo-
-narodowoéciowej zaréwno wsrod ludnosSci serbskiej, jak i ru-
munskiej (woloskiej). Rowniez podjecie na poczatku lat dziewiec-
dziesigtych ubieglego stulecia walki przez prawoslawnych miesz-
kancéw Boéni i Hercegowiny o przyznanie autonomii koscielnej
ich Kosciolom — osiggnietej ostatecznie po przeszlo dziesieciolet-
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nich zmaganiach — przyczynilo sie w znacznej mierze do pogle- -

bienia ich $wiadomo$ci narodowej. W drugiej éwierci XIX w.
rozpoczela si¢ walka o utworzenie niezaleznej cerkwi w Bulgarii.
Szla ona w parze ze wzrastajaca opozycja wobec duchowienstwa
greckiego i z zadaniem nadawania wyzszych godnosci kosciel-
nych Bulgarom. Doprowadzilo to do utworzenia odrebnego egzar-
chatu w Bulgarii (1871). Egzarchat stanowil istotny czynnik wzmo-
cnienia jedno$ci narodowej Bulgaréw. Stworzylo to niewgtpliwie
lepsze warunki dla walki o wyzwolenie narodowe. Widaé¢ wiec
jak bliskie istnieja analogie miedzy Polskg a innymi krajami
Europy érodkowo-wschodniej jezeli idzie o role Kosciola odgry-
wang nie tylko w zyciu religijnym ale takze narodowym.

Niezwykle waznym historycznie zjawiskiem bylo wytworze-
nie sie w Europie centralnej i wschodniej na przelomie XIX i
XX w. terenéw pogranicza, terenow konfrontacji i wspolistnie-
nia réznych narodowosci i wyznan. Byly to obszary konfrontacji
zréznicowanych reprezentowanych tu postaw spotecznych oraz
przenikania si¢ roéznorakich wplywow kulturalnych i cywiliza-
cyjnych. W kontekscie tych uwarunkowan ksztaltowaty sie cha-
rakterystyczne dla obszaru pogranicza mentalnosci calych zbioro-
wodci. Cechowaé je bedzie, niespotykana gdzie indziej, amplituda
postaw i zachowan: od indyferentyzmu narodowego i religijnego
do patriotyzmu i nacjonalizmu, przeradzajacego sie nierzadko w
nacjonalistyczne zacietrzewienie, fanatyzm i narodowy szowinizm.
Wiaénie obszary pogranicza staly sie¢ w drugiej polowie XIX i na
poczatku XX w. ogniskiem ostrych antagonizméw narodowoscio-
wych i religijnych. W ich kontekscie dochodzilo do ostabienia do-
tychczasowej pozycji hegemonialnej wiekszo$ciowych grup jezy-
kowo-etnicznych oraz do wylonienia sig nowych zbiorowo$ci spo-
lecznych — nowej narodowosci, przeradzajacej si¢ w nowoczesny
narod. f

Typowym tego przykladem byl narastajacy w drugiej polowie
XIX w. we wschodniej Galicji konflikt polsko-ukrainski, a na
pbénocno-wschodnich obszarach dawnej Rzeczypospolitej konflikt
polsko-litewski. W konflikcie polsko-ukrainskim wchodzily w gre
réznice narodowoéci i obrzadkéw (greko i rzymsko-katolickiego),
za$ w konflikcie polsko-litewskim réznice kulturalne i narodowo-
éciowe doszly do gloswy w ramach jednego obrzadku (rzymsko-
katolickiego). W obu wypadkach religia odegrala istotna role
w u$wiadamianiu sobie przez spolecznoéci mniejszoSciowe wilas-
nego dziedzictwa kulturalnego i wlasnej tozsamos$ci marodowej,
w przypadku Litwinéw ukoronowanej uzyskaniem (po pierwszej
wojnie §wiatowej) wiasnej paristwowosci.

Wspoélistnienie na terenie pogranicza réznych narodowoSci i
wyznan nie zawsze prowadzilo do emancypacji grupy mniejszo$-
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ciowej spod Wplywow spolecznoéci dominujacej pod wzgledem
spoleczno-kulturalnym, jak to mialo miejsce W wypadku Ukrain-
cow i Litwinéw. Nierzadko grupy mniejszoéciowe ulegly proce-
sowi asymilacji na rzecz spoteczno$ci hegemonialnej. I w tym
rowniez przypadku wigZz wyznaniowa badz ulatwiala, badz utrud-
niala proces asymilacji jezykowo-etnicznej. Widoczne to jest wy-
rasnie na przykitadzie Ormian, ktorzy osiedlili sie w Galicji
wschodniej i na Bukowinie. Ci Ormianie, ktorzy przeszli na ka-
tolicyzm asymilowali si¢ w nowym érodowisku (w Galicji ulegli
polonizacji), natomiast ci, ktérzy mie porzucili prawostawia utrzy-
mywali z reguly swa odrebnosé etniczng. Rowmiez katolickie gru-
py ludnosci serbskiej (jak dowodzi przyklad Szokatow) wlasnie
na tle wiezi wyznaniowej stapialy sie w XIX w. z otoczeniem
etnicznym chorwackim.

Ciekawe zjawisko asymilacji wyznaniowej i etnicznej mozna
stwierdzi¢c na Bukowinie i czeSciowo na Motldawii 102, Przybyli
na te obszary z Galicji wschodniej i Siedmiogrodu chlopi obrzad-
ku greko-katolickiego rzadko zaktadali odrebne gminy religijne.
Wobec tozsamoéci obrzadku i bliskiego pokrewienstwa narzeczy
jezykowych stapiali si¢ ze swym nowym $rodowiskiem, przecho-
dzac stopniowo na prawoslawie. Podobnemu procesowi ulegali
polscy katolicy, ktorzy w drugiej polowie XIX w. zyli w rozpro-
szeniu na rozlegtych obszarach Ukrainy, Podola i Wolynia wéréd
tamtejszej ludnoéci prawoslawnej, obcej im zaréwno wyznanio-
wo, jak i narodowoSciowo. Dotkliwy brak polskich ksiezy kato-
lickich na tych terenmach, ogromne rozlegloéci katolickich parafii
sprawialy, ze tamtejsi katolicy pozostawali czesto bez stalej opie-
ki -duszpasterskiej. Prowadzilo to w nastepstwie do tego, ze za-
tracalo sie u polskich katolikow Ukrainy, Podola i Wolynia po-
czucie wiezi z Ko$ciolem katolickim, co szlo w parze z zanikiem
znajomoéei jezyka polskiego i &wiadomoéei narodowej. Natomiast
w tych polskich §rodowiskach, gdzie zorgamizowamne zostaly ofrod-
ki polskiego duszpasterstwa (np. Smolensk, Petersburg, Wieden)
ciggle zywe byly polskie tradycje narodowe i religijne.

Przedstawiony powyzej problem sprzezenia wiezi wyznanio-
wej i narodowo$ciowej wymaga dalszych, pogiebionych badan
spoleczno-historycznych. Aktualny ich stan upowaznia do sfor-
mulowania generalnej tezy, ze rola religii w procesach narodo-
wotwoérezych Europy centralnej i wschodniej byla w epoce no-
wozytnej bardzo doniosta. Scisty zwiazek Swiadomosei religijnej
i narodowej, zjawisko tak typowe dla chrzescijanstwa w Polsce,
nalezy uzna¢ za reprezentatywne dla érodkowo-wschodniej cze-

AR phy, B Biedrzycki, Geneza i charakter Polonii bukowinskiej
i jej wdzial w 2yciu gospodarczym kraju w erze austriackiej (1774—
—1918), , Studia Historyczne”, 14, 1971 z. 1 s. 15-—32.
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$ci kontynmentu europejskiego. Nie wystepuje ono w takich roz-
miarach w krajach Europy zachodniej. Sprzezenie wiezi wyzna-
niowej i narodowo$ciowej przyczynilo sie na historycznych zie-
miach panstwa polsko-litewskiego, a takze w innych krajach
Europy centralnej i wschodniej do przyspieszenia proceséw na-
rodowotworcezych.

Charakterystyczna dla polskiej religijnoSci masowo$é praktyk
i rytow religijnych, idaca w parze z zamilowaniem do podnio-
slych uroczysto$ci z rozbudowanym ceremonialem musi byé roz-
wazana w konteksScie stwierdzonego wyzej sprzezenia wiezi reli-
gijnej i narodowej. W polskim katolicyzmie ludowym wystepuja
wszystkie typowe, znane na Zachodzie cechy. A wiec folklory-
zacja zycia religijnego, kult Swietych, wszrastajgca rola nabo-
zenstw maryjnych, sanktuariéw, miejsc pielgrzymkowych, obja-
wien prywatnych, jubileuszow, upowszechnianie sie misji ludo-
wych i rekolekcji parafialnych 103, Sg to cechy typowe dla re-
ligijnoSci ultramontanskiej, odznaczajgcej sie daznoscia do. ze-
wnetrznych manifestacji przezycia religijnego. Ten typ religij-
noSci utrwala sie w Polsce — podobnie jak na Zachodzie — w
ciaggu XIX w.

Wstepne rezultaty badan prowadzonych nad polskim kato-
licyzmem ludowym zdaja sie potwierdza¢ teze G. Cholvy’ego o
minterioryzacji” chrystianizmu ludowego w XIX w. i wzroscie
uSwiadomienia religijnego wsréd mas chrzedcijanskich w tym
stuleciu. Nalezy w zwigzku z tym zaznaczyé¢, ze poziom religij-
nego uSwiadomienia ogélu polskich mas katolickich — jak to
wynika ze wstepnych prac badawczych — byl niski. Zrédla dzie-
wigtnastowieczne stwierdzaja, ze obrzedy i ceremonie koScielne
przenikaly sie w $wiadomos$ei religijnej ludu z réznymi formami
zabobonéw, przesagdéw i magii. Te ostatnie formy ludowych wie-
rzen byly powszechme w naszym narodzie, zwlaszeza w $rodowi-
skach wiejskich, gdzie zachowala sie w calej rozciaglosci trady-
cyjna kultura ludowa. W tym konteks$cie zaslugujg na uwage wy-
sitki duszpasterskie podejmowane w ciggu XIX w., zwlaszcza w
drugiej jego polowie, zmierzajgce do podniesienia u$wiadomienia
religijnego ludu polskiego. Przyniosty one w efekcie upowszech-
nianie sie systematycznej katechizacji ludu, na ktéra czynniki

8 S, Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego,
w: Tenze, Dzieta, t. 1, Warszawa 1956 s. 88—107; P. Michel, Les
cultes populaires en Pologne. Materiaux pour une symbolique politique,
ASSR, 51, 1981 mr (1 s. 101—119; Temnze, Le catholicisme polonais,
ASSR, 49, 1980 nr 1 s. 161—175; W. Jemielity, Diecezja augustow-
ska czyli sejnenska w latach 1818—1872, Lublin 1872; Temze, Rok ju-
bileuszowy w XIX wieku w Krélestwie Polskim, ,Zeszyty Naukowe
KUL”, 18, 1975 nr 1/69 s. 41—53; F. Stopniak, Koéciét na Lubel-
szezyénie i Podlasiu na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1975.
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kierownicze KoSciola polskiego polozyly szczegdlny nacisk poczy-
najac od polowy poprzedniego stulecia. Pod koniec tego stulecia
zarysowaly sie interesujace poszukiwania i $miate do$wiadczenia
na polu katechetyki.

7 badan P. Poreby i M. Rusieckiego wymika, ze w swoich po-
czatkach lokalizowaly sie one na obszarze Galicji (Srodowisko
lwowskie i tarnowskie). Niosly one zupelny niemal przewrot je-
zeli idzie o stawianmie postulatéw tyczacych sie pracy katechety-
cznej. Polegal on na calkowicie innym punkcie wyjscia w kate-
chezie niz to mialo miejsce dotychczas: nie od depozytu wiary
i katechizmowych definicji, ale od dziecka, z uwzglednieniem jego
psychicznych potrzeb. Pociagalo to za soba odejécie od scholas-
tycznej metody w imie nawigzania do Biblii jako bardziej dla
dziecka odpowiedniej. Przodujgca rola w zakresie katechetyki,
jaka w koncowych latach XIX w. odgrywala Galicja nie pozosta-
la bez wplywu o szerszym zasiggu. W poczatkach XX w. galicyj-
skie do$wiadczenia zaczely sie przyjmowaé w diecezjach Krole-
stwa Polskiego. Cala ta reforma katechetyczna zmierzala w osta-
tecznym efekcie do tego, by poprzez uwszglednienie nowych me-
tod nauczania i przepowiadamia slowa Bozego krystalizowaly sie
u mlodego pokolenia nowe postawy religijne 104,

14 B, Baranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartq a Pili-
cq w XIX wieku, Warszawa 1969; D. Olszewski, Poziom religijne-
go uswiadomienia ludu w Krélestwie Polskim w XIX wieku. Wstepna
interpretacja 2rédet, ,Summarium. Sprawozdania TNKUL” za r. 1973,
Lublin 1975 nr 2 (22/1) s. 220—224; P. Poreba, Dzieje katechetyki,
w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 3.
Wiek XIX i XX. Cz. 2, Lublin 1977 s. 123—185. M. Rusiecki, Te-
oria katechezy w ujeciu ks. Zygmunta Bielawskiego (1877—1939), NP,
48: 1977 s. 239—289. Upowszechnianie sie katechizacji i katechizmow w
XIX w. przedstawiaja: M. Baca, Polskie katechizmy w XIX wieku.,
,Sprawozdania Naukowe KUL”, 1970 nr 18 s. 123—135; D. Olszewski,
Diecezja kielecka w XIX wieku. Zarys problematyki badawczej, w:
Ksiega jubileuszowa. 1727—1977. 250 lat Seminarium Duchownego
w Kielcach, Kielce 1977 s. 221—233; Tenze, Biskup Maciej Majerczak
(1800—1870) — reformator Zycia koscielnego w diecezji kielecko-krakow-
skiej, w: Chrzeécijanie, red. B. Bejze, Warszawa '1980; s. 9—39;
Ten ze, Kazanie jako 2rédto badan dziejéw kultury i mentalnosci rglz-
gijnej (na przyktadzie rekopiséw biskupa kieleckiego Macieja Ma]er—
czaka, 1800—1870), w: Studia z historii kaznodziejstwa i homiletyki, red.
W. Wojdecki, t. 3, Warszawa 1982 s. 72—91; D. Wojcfieuhp’ws.kl,
Dzialalnoéé duszpasterska biskupa kieleckiego Tomasza Kulinskiego
(1870—1907), NP, 57: 1982 s. 9—44. Por. A. L. Szafranski, Teologia
pastoralna w diecezji kieleckiej w XIX w., Tamze, 5. 45—114; S. Do-
brzanowski, Biskup Antoni Galecki, wikariusz apostolski krakowski
1862—1879, w: Studia z Historii Kosciota w Polsce, red. H. E. Wyczaw-
skid, t. 1, Warszawa 1972 s. 7—102; H. E. Wyczawski, Arcybiskup
Zygmunt Szczesny Felifiski (1822—1895), Warszawa 1975; F. Stopniak,
Franciszek Jaczewski biskup lubelski, Warszawa 198\



58 DANIEL OLSZEWSKI [54]

Doniosly role pelnily w doksztalcaniu religijnym szerokich
mas polskiego spoleczenstwa misje i rekolekcje parafialne. W po6l-
wieczu poprzedzajagcym pierwsza wojne Swiatowa rozwiniete byly
n:itjmrtensywniej w Galicji, objely nastepnie swoim zasiegiem za-
bér rosyjski, obszary carskiej Rosji (po Syberie wtigcznie), wiek-
sze skupiska polskiej emigracji w Stanach Zjednoczonych i w
mo_fnarchii austrowegierskiej, w mniejszym natomiast, jak sie wy-
da;;]e, stopniu ziemie bedace pod politycznym panowaniem Prus.
Misje parafialne dysponowaly szerokim arsenatem s$rodkéow, kto-
rymi oddzialywaly na ludowa wyobraznie i przyczynily sie do
uppwszechrnienia sig wsrod ludu polskiego znajomo$ci najbar-
dziej podstawowych prawd wiary, dostarczajac zarazem glebokich
przezy¢ religijnych. Jezeli dodamy do tego oddzialywanie ludowej
prasy i literatury religijnej, czytelni i bibliotek ludowych, syste-
matyczne upowszechnianie sie na ziemiach polskich szkolnictwa
elementarnego, to wolno sformulowaé teze, ze pod koniec niewoli
n.arodoyve.ej zaznaczyla sie na ziemiach polskich intensyfikacja zy-
cia religijnego w jego tradycyjnych, ludowych strukturach orga-
nizacyjnych 105,

Wyjatkowq sila przyciggania cieszyly sie w XIX w. — mimo
mnozacych sie w tym wzgledzie zakazéw ze strony wiadz zabor-
<.:zych (Rosji i Prus) — sanktuaria narodowe, miejsca odpustowe
1 c(uslowne obrazy (z reguly maryjne). Na czolo wysuwa sie w tym
czasie wiréd polskich sanktuariéw maryjnych Jasna Goéra. W la-
’ogch. 1865—1899 liczba pielgrzymoéw wzrosta na Jasnej Goérze
pieciokrotmie. S. Z. Jablofiski wykazal, ze w latach 1855—1914
przybywalo do Czestochowy rocznie 700—1000 pielgrzymek, licza-
cych laeznie od 300 do 400 tys. patnikéw. Juz w XVII i XVIII w.
ka.{lt Matki Boskiej zajmowal! na ziemiach polskich wyjatkowe
miejsce, a Czestochowa — jak stwierdzil! Litak — odgrywata
W pewnym sensie role czynnika integrujacego spolecznos$é kato-
!chka w Polsce. U schylku niewoli narodowej rola Jasnej Gory
i innych sanktuariébw maryjnych jako czymmika integrujacego pol-
s‘ke} spoleczno$é katolicka wzrosta niewspolmiernie. Badania son-
<.iazowe przeprowadzone w roéznych regionach Polski wykazuja,
ze przy obrazie jasnogérskim gromadzili sie tlummnie pielgrzymi

1?5 K. Wojciechowski, Oswiata ludowa, 1863—1905, w Kréle-
stw.z’e P_’olslgzm i w Galicji, Warszawa 1954; W. Stankiewicz Cza-
sopismiennictwo ludowe w Krélestwie Polskim 1905—1914, W.ax:szawa
11957; D. O.Lszewski, Przemiany polskiej religijno$ci ludowej w dru-
giej polowie XIX w. (na przykladzie dziatalno$ci misyjnej i rekolekeyj-
nej po}skzch zakonbéw 1864—1914) — referat wygloszony na sesji fran-
?us)zkanskiej 6—8 XI (1979 r. w Lublinie na KUL — u (oddano do dru-
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z najbardziej odleglych od Czgstochowy przedrozbiorowych ziem
Rzeczypospolite] 106,

Podobna role pelnilo w Zzyciu polskiego spoleczenstwa san-
ktuarium maryjne w Gietrzwaldzie, ktéry — poczynajac od obja-
wien Matki Boskiej w 1877 r. — stal sie miejscem pielgrzymko-
wym dla polskiej ludno$ci wszystkich trzech zaboréw. W czasie
od 27 VI do 16 IX 1877 r. sanktuarium maryjne w Gietrzwaldzie
nawiedzilo okolo 300 tys. patnikéw 107. Nie ulega watpliwosci,
ze oficjalne usankcjonowanie przez Kosciét objawien w Lourdes
(1862), a wezesniej jeszcze w La Salette wplynelo na wzrost
popularnoéci maryjnych objawien w Gietrzwaldzie. Mamy tu do
czynienia z typows dla tradycyjnej kultury ludowej religijnos-
ciag o charakterze sensualistycznym. Dzialal tu moment porywu
mistycznego — poddanie sie sugestiom mocy wizji. Obok jednak
tych miewatpliwych amalogii i wzajemnych oddzialywan, rysuja
sie jednoczeénie zasadnicze roznice jezeli idzie o role maryjnych
sanktuari6w w Polsce i na Zachodzie. Polskie sanktuaria staly
sie ofrodkiem i symbolem tradycji narodowych, co nie mialo
miejsca w Lourdes, La Salette, ani w innych licznych sanktua-
riach maryjnych Europy zachodniej. Roznica ta tlumaczy sie
stwierdzonym wyzej, nie wystepujacym na Zachodzie, sprzeze-
niem $§wiadomo$ci religijnej i narodowej w kontek$cie tworzenia
sie nowoczesnych narodéw w §rodkowo-wschodniej czeSei konty-
nentu europejskiego. Podobng role, religijng i narodowsg zarazem,
pelnily sanktuaria w krajach Ameryki Lacinskiej, jak to wynika
z przedstawionych powyzej badan C. Parkera Gumucio i Pedro
Morande dotyczacych religijnosei ludowej w Chile oraz roli sam-

06 S, 7Z Jabtonski, Jasna Géra w 2zyciu Kosciola w Polsce,
,,Chrzeécijanin w Swiecie”, 53, 1977 s. 5—28; Tenze, Kult maryjny
na Jasnej Gérze w latach 1864—1914, ,Studia Claromontana ”, 1, 1981
s. 121—142; J. Oblak, Kult Matki Boskiej Czestochowskiej w diece-
2ji warminskiej do r. 1939, Tamze, s. 109—120; F. Stopniak, Z dzie-
iéw kultu Matki Boskiej Czestochowskiej ma Lubelszczyénie i Podla-
siv w latach 1815—1914, Tamze, 2, 1981 s. 81—90; J. Kucianka, Ruch
pielgrzymkowy jako droga Slgska do Polski, ,,Colloquium Salutis. Wro-
clawskie Studia Teologiczne”, 2, 1970 s. 53—82; W. Malej, M. Bixo-
zynski, Sanktuaria Matki Bozej w Polsce, wHomo Dei”, 26, 1957 nr 6
s. 874—888; K. Go6rski, Problematyka historyczna kultu maryjnego,
NP, 13: 1961 s. 245—252; S. Litak, Z dziejéw kultu Matki Boskiej
Czestochowskiej w XVII i XVIII wieku. Sprawa zasiegu spolecznego,
w: Z zagadnien kultury chrzeScijanskiej, Lublin 1973 s. 447—454.

107 M. Zientara-Malewska, Gietrzwald — dzieje polskosci,
Warszawa 1976; Por. J. Zielinski, O widzeniach i zachwyceniach
przyrodzonych i madprzyrodzonych w ogéble i o rozpoznawaniu tako-
wych z zastosowaniem do objawiern gietrzwatdzkich, Pelplin 1882; Obja-
wienie Matki Boskiej w Gietrzwaldzie dle ludu katolickiego podiug u-
rzedowych dokument6éw spisane za pozwoleniem najprzew. Ks. Biskupa
warminskiego, Brunsberga (1883 (autor anonimowy).
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ktuarium maryjnego del Carmen w zyciu narodowym tego kra-
ju. Analogie miedzy Europa Srodkowo-wschodnig i Ameryks La-
cinsky stajag sie zrozumiale jeSli sie zwazy, ze w obu tych przy-
padkach mamy do czymienia z walka o wyzwolenie narodowe
spod obcej hegemonii i krystalizowaniem sie nowoczesnych na-
rodoOw.

Wolno, jak sie wydaje, sformulowaé teze, ze ten zwiagzek re-
ligii ze sprawa narodowg zadecydowal o sile katolicyzmu ludo-
wego w Polsce. Tlumaczy sie on w znacznej mierze geopolitycz-
nym polozeniem Polski i jest rezultatem diugoletniej ewolucj his-
torycznej, wypelnionej konfliktami polityeznymi i narodowo-religij-
nymi, ktore rozegraty sie ma ziemiach polskich. Widoczny byl juz
w calej rozcigglosci w XVII w. w konteks$cie walk z ,niewier-
nymi” (Turcja) i z ,heretykami” (protestamckie Prusy i Szwecja)
oraz ze ,schizmatykami” (prawostawna Rosja). W latach niewoli
narodowe]j zwiazek ten poglebil sie i uzyskal nowe motywacje.

Ten wlasnie swoisty chrystianizm ludowy, zakorzeniony gle-
boko w masach wykazal duzg odporno$é wobec wszelkich tenden-
cji, ktore w krajach zachodniej Europy doprowadzily do jego za-
kwestionowania lub ostabienia. W Polsce nie uzyskat wiekszych
rezultatow rozwijajacy sie na Zachodzie w koncu XIX i na po-
czatku XX w. ruch liturgiczny, postulujgcy odnowe liturgii w
duchu jej latynizacji i romamizacji. Podczas gdy na Zachodzie
u schylku poprzedniego stulecia elity chrzescijanskie szukaja —
jak stwierdziliémy to wyzej — pokarmu duchowego w odradza-
jacych sie silnie w tym czasie $rodowiskach momastycznych, kto-
re staja sie centrami rozwijajacego sie tam intensywnie ruchu
liturgicznego, to w Polsce kierumek ewolucji nabozenstwa para-
fialnego zmierza do rozbudowy jego elementow paraliturgicznych.
Mnozg sie i zdobywaja coraz wiekszg popularno$¢ w polskim spo-
leczenstwie nabozenstwa dodatkowe, gorzkie zale, droga krzyzo-
wa, nabozenstwa majowe, czerwcowe, pazdziernikowe, czterdzie-
stogodzinne, nowenny itp. Natomiast nabozenstwo §ci§le litur-
giczne, rozumiane w duchu ,rzymskim” zepchniete zostaje w
Polsce na dalszy plan i pelni w zyciu religijnym wiernych role
drugorzedna.

W ciggu XIX w. wazrasta systematycznie w zyciu religijnym
Polakéw znaczenie $piewnikow, modlitewnikéw, pieéni naboznych.
Mamy tu do czynienia z kierumkiem rozwoju zycia religijnego
typowym dla okresu potrydenckiego, ktore wobec usztywnienia
kultu przepisami rytualu rzymskiego, szukalo ujScia w przezy-
ciach pozaliturgicznych, bedgcych wyrazem poboznos$ci prywatnej,
ludowej. Gdy zatem we Francji — jak to stwierdzil w swoich ba-
daniach Y. M. Hilaire — w latach osiemdziesigtych poprzedniego
stulecia katolicyzm ludowy wszed? w faze kryzysu, to w Polsce
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nadal pelnil on i pelni po dzien dzisiejszy istotng role w Zzyciu
religijnym i narodowym 108,

Rysuja sie uderzajace ro6znice miedzy Polskg i krajami za-
chodnimi — przy istniejacych jednocze$nie analogiach i podo-
bienstwach — jezeli idzie o stan religijny Srodowiska fabrycz-
nego. Sg one widoczne w sposéb najbardziej wyrazny miedzy Pol-
ska a Francjg, gdzie — jak to stwierdziliSmy — badania nad re-
ligijnoscig Srodowiska przemyslowego s3a szczeg6lnie rozwiniete.
Wprawdzie na gruncie polskim takie badania znajduja sie jesz-
cze w fazie poczatkowej i ogramiczajg sie do kilku prac o cha-
rakterze sondazowym, upowazniajg one jednakze do sformulowa-
nia wstepnych konkluzji poréwnawczych.

W obu krajach wytworzyly sie w nastepstwie industrializacji
i urbanizacji olbrzymie, wielotysieczne parafie wielkomiejskie.
We Francji proces ten wystapit o kilkadziesiat lat weczesniej,
w Polsce dokonal sie poézniej (w koncu XIX w.), ale przebiegatl
w spos6éb niezwykle intensywny. Widoczny byl zwlaszcza na tere-
nie Kroélestwa Polskiego. W obu krajach proces ten przyniost
w nastepstwie dechrystianizacje mas robotniczych. Podczas jed-
nak gdy we Francji dechrystianizacja S$rodowiska fabrycznego
doprowadzila do masowego zakwestionowania konformizmu reli-
gijnego wéroéd robotnikéw fabrycznych, to w Polsce objela nie-
wielki odsetek mas robotniczych. Wynosit on w parafiach miej-
skich kilka, wyjatkowo siegajgc (w parafiach fabrycznych) do

18 W, Schenk, Z dziejéow liturgii w Polsce, w: Ksiega tysiqclecia
katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969 t. 1 s. 139—218; Tenze, Udzial lu-
du w ofierze mszy $§w. Zarys historyczny, Lublin 1960; Tenze, Z dzie-
jow liturgii sakramentéw w Polsce, ,Zeszyty Naukowe KUL”, 9, 1966
nr 1—2 s. 69—84; Z. Wit, Pie$n naboina w potrydenckich procesjo-
natach i rytualach polskich, RTK, 21, 1974 z. 6 s. \113—127; Tenze,
Spiew w liturgii na ziemiach polskich w XIX wieku, w: Studia z dzie-
jow liturgii w Polsce, red. W. Schenk, t. 3, Lublin 1980 s. 205—343;
B. Bielawska, Polska piesn mszalna do 1914 roku, w: Tamze, s.
117—204; K. Mrowiec, Polska piesn koscielna w opracowaniu kom-
pozytoréw XIX wieku, Lublin 1964 (autor stwierdza umasowienie pie-
$ni religijnej w Polsce w XIX w.); W. Unban, Rola ko$cielnych $pie-
wnikéw i modlitewnikéw w zachowaniu polskiego jezyka ma Slasku,
NP, 8: 1958 s. 231—241; T. Ochot, Modlitewniki gérnoslgskie, ,,Rocz-
nik Teologiczny”, 1, 1968 s. 357—408; J. Oblak, Stosunek niemieckich
wtadz kosScielnych do ludno$ci polskiej w diecezji warminiskiej w la-
tach 1800—1870, Lublin 1960 s. 1114133 (Autor omawia $piewniki pol-
skie na Warmii w XIX w.); J. Ferduta, Spiewniki koscielne w Pol-
sce na poczagtku XX wieku, Lublin 1970 (mps w Archiwum KUL). J.
Sroka, Odnowa liturgii przed soborem watykafniskim II w Polsce,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 29, 1976 nr 4 s. 179—189; Tenze, Lap-
Port de U’abbé Michel Kordel au mouvement liturgiques polonais,
~»Ephemerides Liturgicae”, 87, 1973 s. 3—74, 215—283; H. J., Ksigdz Sta-
nistaw Stephan (1867—1926). Z dziejéow ruchu liturgicznego na Slasku,
»Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, 4, 1974 s. 117—121;
D. Olszewski, Z zagadnien religijno§ci w diecezji plockiej w XIX
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kilkunast procent. Do najbardziej skrajnych przypadkow nalezy
zaliczyé fabryczng paratie Sosnowiec w Zaglebiu Dabrowskim,
gdzie w poczatkach XX w. — wedlug oSwiadczenia miejscowego
proboszeza — trzecia cze$é parafian okazywala nieche¢ lub obo-
jetnosé dla spraw Kosciola i religii.

W tym kontekécie zwraca uwage fenomen Slaska Gornego,
wielkiego o$rodka przemyslowego w Polsce, gdzie proces dechry-
stianizacji w omawianym przez nas okresie nie wystapil. Fakt
ten tlumaczy sie miedzy innymi ogrommng, nie spotykang gdzie
indziej, dynamika w rozwoju o$rodkéw kultu na Slasku w do-
bie industrializacji, a takze tym, ze duchowienstwo tego obszaru
umialo dostosowaé¢ metody duszpasterskie do narastajgcych gwal-
townie nowych potrzeb pastoralnych (odprawianie nabozenstw w
oddalonych od koSciolow parafialnych stolarniach, szopach, za-
ktadach przemystowych, salach szkolnych). Przyczymilo si¢ ono w
ten spos6b do zneutralizowania negatywmnego wplywu, jaki wy-
wiera na zycie religijne wielkoprzemyslowe Srodowisko 109,

Mamy tutaj do czynienia z fenomenem, ktéry wystepuje w
innych réwniez krajach Europy S$rodkowo-wschodniej. Stwierdzi-
lismy bowiem, ze w S$wietle ankietowych badan socjologéw Chri-
stel Lane i Srdjan Vrcan robotnicy wyspecjalizowani Zwigzku
Radzieckiego i pracownicy przemyslu morskiego wzdiuz wybrze-
za Adriatyku okazujg sie byé najbardziej przywigzani do religii
wieku, ,Studia Plockie”, 3, 1975 s. 333—358 |(artykul stwierdza intensy-
wny rozwoéj paraliturgii).

109 M, Wozmniak, Struktury parafialne wielkich miast Krélestwa
Polskiego, ,Sprawozdania TNKUL”, 1970 nr 18 s. 119—123 (dane liczeb-
ne ludnosci dla parafii Lublina, Lodzi i Warszawy w XIX w.); A. Sta-
nowski, Diecezje i parafie polskie w XIX i XX wieku, ,Znak”,
137—138, 1965 s. 1610—1652; D. Olszewski, Duszpasterstwo a prze-
miany spoteczno-religijne w Zagtebiu Dgbrowskim w XIX wieku, ,,Sla-
skie Studia Historyczno-Teologiczne”, 8, 1975 s. 131—153; Tenze, Z76-
dla archiwalne do badan religijno$ci w S$rodowisku przemystowym Za-
gtebia Dagbrowskiego, ,Summarium. Sprawozdania TNKUL” za r. 1973,
Lublin 1975 nr 2(22)1 s. 214—219; Tenze, Zycie religijne w diecezji
kieleckiej w XIX wieku, NP, 57; 1982 s. 115—153; Tenze, Swiado-
mosé wspélnoty religijnej i jej spoleczne wwarunkowania w Kosciele
polskim w XIX wieku, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 12, 1974 nr 1
s. 230—240; R. Bigdon, Rozwodj sieci parafialnej w miastach i osie-
dlach przemystowych centralnej czesci gérnoslgskiego Okregu Przemy-
stowego w latach 1850—1914 (na przykiladzie starej parafii NMP w By-
tomiu oraz terenéw z mig graniczgcych), ,Studia Teologiczno-Historycz-
ne Slaska Opolskiego”, 3, 1973, Opole 1973 s. 111—183; J. Pawlik,
Rozwéj sieci parafialnej na Goérnym Slgsku w latach 1870—1960, RH,
29, 1981 z. 2 s. 199—221; I. Mierzwa, Rozwéj polskiej mysli katolic-
kiej na Slasku w drugiej polowie XIX w., ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 18, 1980 nr 2 s. 151—167; W. Urbamn, Z dziejéw duszpastqr—
stwa w archidiakonacie legnickim w czasach nowozytnych do XIX wie-
ku, Wroctaw 1973; Tenze, Z dziejéw duszpasterstwa w archidiakona-
cie wroclawskim w czasach mowozytnych, Warszawa 1971.

[59] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 63

w porownaniu z innymi grupami spoleczno-zawodowymi. Ta
zbieznos¢ rezultatéw analiz socjologicznych z terenu Zwigzku Ra-
dzieckiego i Jugoslawii z rezultatami badan spolteczno-historycz-
nych z terenu Polski nie upowaznia do zbyt daleko idgcych uo-
gblnien. Prowadzi jednakze, jak sie wydaje, do postulatu: rewizji
twierdzen sformulowanych na podstawie badan zachodnioeuropej-
skich, ze industrializacja i urbanizacja pociaga za sobag postepu-
jacy proces dechrystianizacji Srodowiska przemyslowego. W Swie-
tle tych badan poréwnawczych dechrystianizacja Srodowiska prze-
myslowego XIX i XX w. rysuje sie jako proces niezwykle zlo-
zony, zalezny od wielorakich uwarunkowan historycznych i spo-
leczno-kulturalnych poszczegblnych regionow lub badanych grup
spoleczno-zawodowych.

Kontestacja konformizmu religijnego wyszla w Polsce ze stro-
ny elit spolecznych i kulturalnych. Lgczylo sie to z uformowa-
niem si¢ w drugiej polowie XIX w. na ziemiach polskich pojecia
inteligencji jako warstwy spolecznej, ktéra miata $wiadomo$§é od-
rebnosci w stosunku do reszty spoleczenstwa. W zwigzku z tym
nalezy zauwazy¢, ze uformowanie sie inteligencji jako odrebmej
warstwy spolecznej nie dokonalo sie we Francji, podobmie zresz-
tg jak w innych krajach Europy zachodniej. Jest to zjawisko,
ktére w drugiej polowie XIX w. wystgpilo w Polsce w rolni-
czych krajach Europy Srodkowo-wschodniej (Rosja, kraje balkan-
skie), gdzie kapitalizm rozwingl sie znacznie po6zniej, niz na za-
chodzie Europy.

Dotycheczasowe badania nad inteligencjg polska wykazaly, ze
roznila sie ona tym od reszty spoleczenstwa, ze duza jej czesc
reprezentowala postawe nonkonformizmu i zdecydowanego indy-
widualizmu 110, Od niej otrzymywaly inspiracje wszystkie rady-
kalne prady spoleczne i kulturalne. Takim wiasnie radykalnym
wyrazem kulturotwoérezych idealow inteligencji polskiej byt u
schytku XIX w. pozytywizm warszawski. PozytywiSci glosili ra-
dykalny antyklerykalizm i postulowali przebudowe kultury pol-

10 7 prac dotyczgcych ksztaltowania sie polskiej inteligencji: Z.
Wéjecik, Rozwdj pojecia inteligencji, Warszawa—Wrocltaw—Krakow
1962; J. Zarnowski, Struktura spoleczna inteligencji w Polsce w
latach 1918—1938, Warszawa 1964; J. Chatasinski, Przeszto$é i
przyszto$é inteligencji polskiej, Warszawa 1958; J. Zurawicka, Z
problematyki formowania sie inteligencji warszawskiej i jej Swiadomosé
w koneu XIX wieku, w: Warszawa popowstaniowa 1864—1918, Warsza-
wa 1968; J. Szczepanski, Z badan nad inteligencjq polskq XIX
wieku, ,Kultura i Spoleczenstwo”, 4, 1960 z. 3 s. 133—139; J. Leskie-
wiczowa, Spoleczefistwo Krélestwa Polskiego w potowie XIX wie-
ku. Kierunki i wyniki badan, ,Dzieje Najnowsze, 8, 1976 z. 1 s. 31—43;
Por. J. Woroniecki, Zycie religijne wspbiczesnej inteligencji pol-
skiej, ,Prad”, 15, 1926 s. 3—6, 52—53, |7, 123, 174—179 (przedruk w:
U podstaw kultury polskiej, Poznan 1935, s. 31—80).



64 DANIEL OLSZEWSKI [60]

skiej w duchu laickim. Stopniowe przeszczepianie si¢ na przelo-
mie stuleci XIX i XX laickich idealéw w $rodowisko robotmicze
i po cze$ei chlopskie szlo w parze z pierwsza faza krystalizowania
sie w Polsce kultury masowej i bylo rezultatem coraz silniejsze-
go oddzialywania polskich elit na masy spoleczne. Laicyzacja nie
uzyskala jednakze w Polsce charakteru tak radykalnego jak to
mialo miejsce na przyklad we Francji, gdzie postepowal w dru-
giej polowie XIX w. systematyczny proces laicyzacji panstwa:
Od r. 1860 wzrastalo napiecie miedzy KosSciolem i panstwem, a
od 1880 r. panstwo prowadzilo polityke wyraznie antyklerykalna,
ktéra doprowadzila na poczatku XX w. do rozdzialu Kosciola
od panstwa (ustawa z grudnia 1905 r.). Na ziemiach polskich pro-
ces laicyzacji panstwa nie wystapil w ogéle, a istniejace tutaj
napiecia w relacji panstwo—Kosciolt mialy zupelnie inne podioze
niz we Francji. Warunkowane byly tradycjami polityczno-kultu-
ralnymi panstw zaborezych: protestanckich Prus, prawostawnej
Rosji i katolickiej Austrii. Tym sie zapewne tlumaczy fakt, ze na
ziemiach polskich nie dokonala si¢ w interesujgcym nas okresie
laicyzacja zycia publicznego.

Lata poprzedzajace pierwsza wojne S$wiatowa byly okresem
formowania sie na ziemiach polskich postepowych, zorgamizowa-
nych &rodowisk mlodziezy katolickiej, a takze krystalizowania
sie pierwszego pokolenia polskiej inteligencji katolickiej. Mamy
tu do czynienia z ogblnoeuropejskim zjawiskiem wzrostu roli
laikatu w zyciu KoSciota. Polskie elity katolickie podjety odwaz-
na krytyke tradycyjnego katolicyzmu polskiego, postulujac jego
poglebienie i modermizacje. Wypadnie zgodzi¢ sie z twierdzeniem,

7e w Polsce na przelomie stuleci XIX i XX kontestacja ludowego °

i tradycyjnego katolicyzmu ujawnila sie¢ w Srodowiskach elitar-
nych w sposob drastyezny 111, Ta dramatyczna konfrontacja miedzy
chrzeécijanstwem mas i chrzeScijanstwem elit rozegrala sie prze-
de wszystkim na terenie Kroélestwa Polskiego. Polskie elity spo-
leczne i kulturalne reprezentowaly og6lnoeuropejskie wzorce
kultury i postaw spoteczno-religijnych. W tym punkcie uniwer-
salizm polskiej kultury religijnej i jej bliskie analogie z kultu-
ra religijng francuskich elit ujawnia sie w spos6b najbardziej
widoczny.

Dramatyczny przebieg miala konfrontacja tradycyjnego ka-
tolicyzmu ludowego z krystalizujacymi sie w lonie Koéciota pol-
skiego na przelomie XIX i XX w. ruchami spoleczno-religijnymi,
ktore objely swym zasiegiem szersze kregi spoleczenstwa pols-
kiego i przenikaly — co zastuguje na podkresSlenie — do $rodo-
wisk chlopskich. Naleza do nich ruch ludowy w Galicji, §rodo-

u J Kloczowski, Chrzedcijanstwo a historia kultury polskiej,
,Znak”, 292—293, 1978 s. 1401—1402.
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wisko ,Zarania”, mariawici w Kroélestwie Polskim oraz Polski
Koéciét narodowy, ktéry uformowal sie wéréd Polonii w Stanach
ngdnocgonych. Mamy tu do czynienia z typowo polskimi prze-
mianami spoleczno-religijnymi, nie wystepujacymi w krajach za-
chodnioeuropejskich. Badania nad tymi ruchami, tak doniostymi
dla dziejow spoleczno-religijnych Polski XIX i XX w. sa zbyt
stabo rozwiniete, by mozna obecnie przedstawié ich konsekwen-
cje qla polskiej religijnoéci 112, Wydaje sie, ze wszystkie one sta-
nowﬂ_y protest ze strony szerokich mas polskiego spoleczefistwa
przeciw .tradycyjnym formom duszpasterskiej dzialalnogei kleru
ktory nie wykazywal zrozumienia dla krystalizujaeych sie no:
wych potrzsab spolecznych i religijnych. Sa one ponadto wyra-
zem krystalizowania sie w lonie polskiego Koéciola nowoczesnych
postaw, ktére przemikaly do szerszych kregow polskiego spole-
czenstwa.

P9@obny wzorzec nowoczesnych postaw reprezentowali przed-
S‘.cammele modernizmu katolickiego w Polsce, zwigzanego teryto-
rma‘»lm:'e z obszarami Krélestwa Polskiego. Przy widocznych dosé
wyraznie jego analogiach do modernizmu katolickiego zachod-
z.moeurqpejsk%ego, w Polsce ruch ten uzyskal wlasng specyfike
i p’ozmrnal si¢ nie tyle w plaszczyZnie poszukiwan teoretycznych
SciSle naukowych, ile raczej w dziedzinach zwigzanych z prakrty:
cznym oddzialywaniem Koéciola, postulujac modernizacje polskiej
kultury chrzescijanskiej i zycia religijnego 113.

W przypadku polskiego Kosciola narodowego wchodzg w gre
uwarunk;owania specyficzne, w jakich znalazla sie polska emigra-
cja w Stanach Zjednoczonych. Jego geneza i powstanie laczy sie
z“dvom'os.lym procesem historyeznym konfrontacji polskich trady-
cji re.lx.g1jnych z tradycjami kulturalnymi Ameryki i z ameryka-
nizacja Kosciola laciniskiego w Stanach Zjednoczonych. Badania
nad religijnoScig polskiej emigracji XIX i poczatku XX w. w

12 W, Piatkowski, Dzieje ruchu zaraniarskie
; g A go, Warszaw: i

i\)lz[.erMawlln owski, Chtopski ruch zaraniarski w b. Kong'reséwcea z;l;gzse?i
e wszq wojng swzqtowq, .War-szawa 1949; D. Olszewski, Poczqtki
qurzmjoztyzmu. Stuglzum historyczno-pastoralne, RTK, 23, 1976 z. 6 s.
te—iXOS,RE. Appolis, Une Eglise des derniers temps, ’Eglise mariavi-
éc’iét ‘k : ll'o’k'l%ﬁ nr 19 s. 51—67; H. Kubiak, Polski narodowy Ko-
v ’g olicki w Stanach Z]edno_czonych. 1897—1965. Jego spoleczne u-

ki Dowama b spote_czne funkcje, Wroclaw—Warszawa—Krakéw 1970.
. Olszewski, Wo{cél kryzysu modernistycznego, ,,W drodze”,
3 d nr 4 s. 83—91; Tenze, Zagadnienie modernizmu i integryzmu
v 3/2§ce, ,,Summam:wm. Sprayvozdama TNKUL”, za r. 1974, Lublin 1978
g moders: 124k—-129_, Z. Poniatowski, Antoni Szech (I. Wystouch)
s nizm katolicki w I_’olsce, w: Studia o modernistach katolickich,

U Kglle}*, Z. Poniatowski, Warszawa 1968 s. 169—236; M.
: ge\;lvczynsk}, .Studu}, nad modernizmem katolickim (jego charakter
" eza), ,Zycie 1 Mys1”, 1971 nr 11 s. 18—55, nr 12 s. 13—49 (tamze

eratura przedmiotu, gléwnie zachodnioeuropejska).

5 — Nasza Przeszlo$é t. 59
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Ameryce, podobnie jak na innych kontynentach, pozostaja cig-
gle jeszcze w stadium poczatkowym i nie upowazniaja do sfor-

mulowania wstepnych mawet hipotez, jakim modyfikacjom ulegala

polska kultura religijna w nastepstwie jej konfrontacji z krega-
mi cywilizacyjnymi réznych kontynentéow $wiata, na ktorych i

znalazly sie pierwsze pokolenia polskich emigrantow 114,

To, co zostalo powiedziane powyzej prowadzi do kilku reflek- 1

sji natury ogolnej. Uderza przede wszystkim zap6znienie badan
nad polska religijnoscia XIX i poczatku XX w. w porownaniu
z dynamika prac badawczych zachodnioeuropejskich, widoczng
szezegblnie po drugiej wojnie $wiatowej. Dotychczasowe polskie
badania maja charakter badZz sondazowy, badz fragmentaryczny,
dotycza miektorych zaledwie aspektow polskiej religijnoSci. Wo-
bec braku poglebionych studiéw i obszerniejszych opracowan mo-
nograficznych, dotychczasowe préby calo$ciowego przedstawienia
polskiej religijno$ci XIX w. poprzestaja z koniecznoSei na najo-
golniejszym zarysie problematyki lub na zasygnalizowaniu pod-
stawy zrodlowej, ktéra moze stanowi¢ punkt wyjécia dla dalszych
prac badawczych 115,

Dotychczasowe badania nad polska religijnoscia XIX i poczat-
ku XX w. skupialy sie prawie wylacznie na katolicyzmie. Uderza
wiec w nich razacy brak prac dotyczacych innych wyznan chrze-

114 D, Bucze, The Religious Culture of Polonia: A Discussion
of Issue (maszynopis przygotowany do druku); A. Dzwonkowskdi,
Stan badan nad religijnosciq polskich skupisk emigracyjnych we Fran-
cji, ,,Studia Polonijne”, 4, 1981 s. 177—185; Warto zwr6ci¢ uwage na
opracowania nastepujacych bibliografii: J. Mréwazynski, Wprowa-
dzenie do 2rédet historii i duchowos$ci zmartwychwstanskiej, Rzym 1877;
Materialy do bibliografii dziejéw emigracji oraz skupisk polonijnych w
Ameryce Pétnocnej i Potudniowej w XIX i XX wieku, red. I. Pa-
czyhska, A.Pilch, Warszawa—Krakéw 1979. Przypomnijmy mo-
numentalne dzieto: W. I. Thomas, F. Znamieckd, Chlop polski
w Europie i Ameryce, Warszawa 1976, t. 1—5 opublikowane po raz
pierwszy po pierwszej wojnie $wiatowej w Ameryce w jezyku angiel-
skim pt. Polish Peasant in Europe and America, Boston 1918—1920, t.
1—5. Zebrane w tej pracy materialy maja mie tylko warto$é socjolo-
giczna — czym byly dla autoréw w czasie ich gromadzenia i publiko-
wania — ale sa obecnie bardzo cennym zrédiem historycznym wyraza-
jacym kulture i mentalno$é chlopa poilskiego z przetlomu XIX i XX
w. Ksigzka zawiera niezwykle bogaty zbidr osobistych dokumentow
chlopskich: listy, autobiografie, pamietniki, wspomnienia, opinie. Jest
to dokumentacja pochodzaca od pierwszego pokolenia chtopskiego, kt6-
re posiadlo sztuke pisania. Zalowaé nalezy, ze ksigzka Thomasa i Zna-
nieckiego nie zostala dotychczas wykorzystana w polskiej nauce hi-
storyecznej.

s K. Gérski, Dzieje zycia wewnetrznego w Polsce. Wiek XI1X
i poczaqtek XX, RTK, 11, 1964 z. 4 s. 5—50; Tenze, Genealogia re-

ligijno$ci polskiej XX wieku, ,Znak”, 39, 1957 s. 266—283; E. Jablon-

59

ska-Deptutowa, Polskie odrodzenie religijne w XIX w., ,Wiez”,
5, 1960 s. 53—170; D. Olszewski, Jaki katolicyzm wyniedlismy z za-

[63] BADANIA NAD RELIGIJNOSCIA XIX I XX W. 67

cijanskich, a takze niechrze§cijanskich, tak przeciez licznych na
historyeznych ziemiach polskiej Rzeczypospolitej przedrozbioro-
we]j (protestanci, prawoslawni, unici, Zydzi, Karaimi, Mahometa-
nie_) 16, Rysuje sie¢ zatem postulat podjecia badan spolecznohisto-
rycznych o charakterze migdzywyznaniowym oraz wspélpracy ka-
tolickich Srodowisk naukowych z oérodkami badan innych wyznah
chrze$cijanskich, jak rowniez niechrzescijariskich.

Zax:ysoyvany powyzej kwestionariusz problematyki badawczej
ukaque,.ze polskg kulture religijng mozna uznaé za reprezenta-
tywng nie tylko dla historycznych ziem parnstwa polsko-litewskie-
g?,.ale rowniez dla innych regionéw Europy srodkowo-wschod-
niej. _Jgst ona bowiem zwigzana nierozdzielnie — stwierdziliSmy
to niejednokrotnie — z typem kultury istniejacej w tej czesei
kontynentu europejskiego, kultury, ktéra zachowujac na ogét w
XIX w. charakter ruralny, kontrastuje z kultursg zachodnioeuro-
pejsk:fg. Uwzglednienie w badaniach historycznych tych zréznico-
war’} i kontrastow, a zarazem istniejacych podobienstw i analogii,
z ]ed.nos:zesnym zachowaniem perspektywy ogélnoeuropejskiej
sprawi, ze obraz kultury religijnej dziewietnastowiecznej Euro-
Py pelniej wyrazi historyczng rzeczywistosé.

L’état et les perspectives des recherches sur la religion au XIXe et au
XXe siécle.

{..’amif:nk‘e présente une conception des recherches comparées en histoire
socio-religieuse au XIXe et aux premiéres décades du XXe siécle. Se-
lon lauteur les derniers colloques internationaux: & Rome (3—7 mo-

boré6w? ,W drodze”, 3, 1975 nr 9 s. 14—23; Tenze, Polish religiosi
d_u:rzng the partition of Poland, ,Migrant Echo. Cnulfo{lre. Ethnicg’zcgv%ogfeg
ligion”, 8, 1979 mr 3 s. 135—149; Tenze, Zrédla i problematyka badatn
nad religijno$ciq polskq XIX w., ,Kwartanik Historyczny”, 85, 1978 z.
1s. 65—73. Tenze, Kulturowe zakorzenienie mysli 'religijnej’i teolo-
gicznej na pr_zykladzz’e sytuacji panujqcej nma ziemiach polskich w XIX
wzelku, »Studia Theologica Varsaviensia”, 18, 1980 nr 2 s. 129—149.
“’. Ta J_ednogtmnnoéé badan skupiajgcych sie przede wszystkim mna
katolicyzmie widoczna jest w ostatnich syntezach historii chrze$cijan-
stw:.a w Polsce: Historia KoSciotla w Polsce, red. B. Kumor, Z. Ober-
tynskgz b2, 1764—1945, cz. 1. 1764—1918, Poznan—Warszawa 1979;
Chrzeécz]a_nstwo w Polsce, Zarys przemian. 966—1945, red. J. Ktlo-
; zowski, Lublin 1930; Przeklad wloski: Storia del cristianesimo in
olomg,_ red. J. Kloczowski, Bologna 1980. Rysujgca sie w tej
ostatniej syntezie daznoéé autoréw opracowujacych wiek XIX (H. Dy-
lagowa, E. Jablonska-Deptulowa, D. Olszewski), by przedstawié¢ historie
Spo&eczno-relmguna miedzywyznaniowsg nie zostala zrealizowana w spo-
s6b 'zad_ovya‘la]acy ze wzgledu na brak studiéw nad wyznaniami chrze$-
Cljanskimi i poza chrzescijanskimi. Te dysproporcje neutralizuje po cze-
Sci praca W. Gastpary ego, Historia protestantyzmu w Polsce od
potowy XVIII w. do I wojny $wiatowej, Warszawa 1977.
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vembre 1981) consacré aux racines communes chrétiennes des nations
européennes et a Lille (4—7 décembre 1981) consacré aux contacts re-
ligieux franco-polonais du moyen &4ge a nos jours donnent de nouvel-
les inspirations aux recherches qui devraient &tre continuées dans 'ave-
nir. Le but de cet article est de formuler des principes méthodologiques
et un questionnaire des recherches comparées en histoire socio-reli-
gieuse de I'Burope centrale et orientale grice auxquelles sera possible
la réalisation de ces nouvelles inspirations.

L’article est divisé en quatre parties: 1) Le développement des re-
cherches socio-religieuses en Europe occidentale et en Amérique; 2) Les
recherches sur la religion populaire; 3) Les recherches sur la religion
du milieu industriel et le probléme de la déchristianisation; 4) Les
perspectives des recherches sur la religion en Pologne et aux pays de
I'Europe centrale et orientale. La derniére partie de l’article montre
tant des contrastes et des ressemblances que des influences mutuelles
entre I’Europe occidentale et medio-orientale dans le domaine religieux,
social et culturel. L’auteur postule 1’élaboration de I’histoire religieuse
interconfessionelle située dans un large contexte socio-culturel.



