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ZAROBIC NA DUSZNE ZBAWIENIE

1. Wislicz, Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chlopéw ma-
fopolskich od polowy XVI do korica XVIII wieku, Warszawa 2001

Przedmiotem badan Tomasza Wislicza jest chlopska religijnos¢
w okresie wczesnonowozytnym, a wigc problem wilasciwie nie po-
ruszany W polskiej historiografii, bowiem dotychczasowe prace kon-
centrowaly si¢ w tym wzgledzie na elitach. Glownym powodem tego
stanu rzeczy sg problemy natury zrédtowej i metodologicznej, ktére
czynia szczegolnie trudnym zadanie odtworzenia $wiadomosci reli-
gijnej chtopow czy ogélnie warstw plebejskich. Przede wszystkim nie
dysponujemy zrodlami zawierajacymi bezposrednie wypowiedzi przed-
stawicieli tej warstwy odnosnie do przezy¢ religijnych, nie zostaly tez
wypracowane odpowiednie metody pozwalajace rekonstruowaé $wia-
domosc¢ religijng warstw nizszych staropolskiego spoleczenistwa!. W tej
sytuacji autor siggnat po zrédta dotad nie wykorzystywane w ba-
daniach nad religijnoscia, mianowicie do zachowanych akt sadéw
wiejskich, w ktorych utrwalone zostaly zaréwno wypowiedzi, jak
i opisy zachowan chlopéw. Duza wartos$¢ tych zapisoéw wynika
z faktu, ze informacje dotyczace religijnego aspektu mentalnosci chlop-
skiej sa w nich zakodowane niejako ,,przy okazji”. Doceni¢ w tym
miejscu trzeba szeroki zakres kwerendy zrodlowej (zestawienie zro-
det zawiera akta ok. 120 kluczy débr i wsi z terenu Matopolski z ok-

! Zob. S. Litak, Ze studiow nad religijnosciq nizszych warstw spotecznych w Rze-
czpospolitej w XVIII wieku, PHum 1:1996 s.163.

[ |
| ,,Nasza Przeszlos$¢” t. 99:2003 s. 459-467 |




460 RAFAL KUSMIERCZYK 2]

resu XVI-XVIII w.), ktora objeta archiwa i biblioteki zaréwno w Pg]-
sce, jak i za granicg (Lwow). Pozostale rodzaje przekazow zrodio-
wych wykorzystane zostaly jedynie pomocniczo, jako material uzy-
pehiajacy. Autor wyzyskal w tym celu akta wizytacji diecezji kra-
kowskiej i przemyskiej, relacje biskupie, wybrane akta niektorych sa-
déw miejskich i grodzkich, a takze akty normatywne: konstytucje sy-
nodalne oraz ustawy wiejskie. Materiatlu do badan dostarczyly zabyt-
ki literatury staropolskiej, zbiory miraculéw, lokalne kroniki i zapiskj
wiejskich plebanéw oraz 6wczesne druki dewocyjne. Stusznie pomi-
nigte zostaly pochodzace przewaznie z XIX w. zrédla etnograficzne.
Juz samo wykorzystanie do badan tak zréznicowanego i obfitego ma-
teriatu sktania do doktadniejszego przyjrzenia si¢ wynikom pracy ba-
dawczej autora oraz wykorzystywanym metodom.

Zamiarem T. Wislicza byla proba modelowego ukazania kultury
religijnej matopolskich chtopow (s. 17) w okresie od potowy XVI do
konca XVIII w., chociaz przy zastrzezeniu, wynikajacej z niedosko-
natosci przekazow zrodlowych, niekompletnosci, a czasem tylko hi-
potetycznosci rozwazan (s. 18). Od poczatku zakres badawczy pracy
zostal zawezony do zagadnien tzw. religijnosci zewngtrznej, to zna-
czy do kwestii oddziatywania religii na zycie spoleczne i ekonomicz-
ne wsi oraz chlopska moralnos¢ i swiat wierzen (s. 11).

Rozdzial pierwszy, Ksztaltowanie si¢ chlopskiej religijnosci wczes-
nonowozytnej, jest wprowadzeniem do wlasciwych rozwazan i oma-
wia roznorakie czynniki majace wptyw na religijnos¢ chtopow. Naj-
wicksze znaczenie w ocenie autora miala duszpasterska akcja Kos-
ciota, propagujacego zalecenia zgodne z wymogami potrydenckiej
odnowy. Z drugiej strony recepcja nowych, barokowych wzorcow re-
ligijnosci w spotecznosci wiejskiej zalezata od statusu danej osoby
w strukturze spolecznej wsi.

Rozdziat drugi, Spoleczny wymiar religijnosci, zajmuje sig rola re-
ligii w organizacji wsi. Niezwykle cenne jest ukazanie w nim religi-
jnego aspektu funkcjonowania gromady oraz roli, jaka petnil kult we
wzmacnianiu wewnetrznych wigzi spofecznosci wiejskich, integro-
wanych w ramach parafii poprzez udzial w ceremoniach koscielnych.
Religijny obraz $wiata stanowit podstawg stosunkéw spotecznych na
wsi, a wszystkie oficjalne relacje wewnatrz gromady cechowato prze-
sycenie elementami religijnymi. W tym kontekscie zauwazona przez
autora wzgledna stabosé bractw w parafiach wiejskich miataby wyni-
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ka¢ z faktu dublowania przez nie religijnych funkcji gromady, a wzrost
popularnosci bractw w XVIII w. moglby wskazywaé na przemiany
struktur spofecznych wsi i ostabienie znaczenia organizacji gromadz-
kiej. Szkoda jedynie, ze samo pojgcie gromady nie zostato jasno zde-
finiowane. Tylko w jednym miejscu gromada okreslona zostata jako
,jednostka prawno-administracyjna” (s. 63), ktére to pojecie moglo
obejmowac nawet kilkanascie wsi nalezacych do jednego wiascicie-
la 2. Dopiero w trakcie lektury mozna dowiedzie¢ sig, ze gromada
utozsamiona zostata z mieszkancami pojedynczej wsi. Taka optyka
spowodowata z kolei, ze stabo ukazane zostaly stosunki spoleczne
w szerszym aspekcie terytorialnym, np. pomigdzy mieszkanicami roz-
nych wsi (gromad) nalezacych do tej samej parafii.

Rozdziat zamyka, do$¢ pobiezne jednak, oméwienie wzajemnych
stosunkow chlopéw z ,,osobami zwiazanymi z religia”. To dos¢ za-
gadkowe okreslenie objglo m.in. witrykéw, ktorych zadaniem bylo
zarzadzanie majatkiem parafii (czy byla to funkcja religijna?), ale juz
nie kolatora parafii, od decyzji ktérego w gtéwnej mierze zalezata ob-
sada parafii, a wigc posrednio réwniez jakos¢ pracy duszpasterskiej
i funkcjonowania parafii. Poszczegdlne aspekty udziatu kolatoréow
w zyciu spotecznym i religijnym wsi autor omawia jednak w innych
miejscach. Nie wiadomo dlaczego przy rozwazaniach dotyczacych
religijnej roli pensjonariuszy szpitali parafialnych, pominigto prak-
tyke wystepowania ich jako rodzicow chrzestnych, sygnalizowana
przeciez w cytowanej przez autora literaturze 3.

Rozdziat trzeci nosi tytut: Ekonomiczny wymiar religijnosci, przez
co rozumie si¢ zarowno obowiazkowe, jak i dobrowolne obciazenia
finansowe na rzecz Kosciota oraz wplyw czynnikéw religijnych na
decyzje chlopéw zwiazane z ekonomicznymi aspektami ich zycia.
Wartym odnotowania jest zauwazalny brak obaw chlopéw przed nad-
przyrodzonymi sankcjami w przypadku nie wywiazywania si¢ z obo-
wiazkowych optat na rzecz Kosciota (dziesigciny, meszne). Na chlop-
ska mentalno$¢ nie mialy wigkszego wplywu, co moze dziwié, gro-

2B.Kubiak, Gromada wiejska i jej funkcjonowanie w Matopolsce w XVI i XVII
wieku, w: Spoleczeristwo staropolskie. Studia i szkice, red. A. Wyczanski, t. 3,
Warszawa 1983 s.141-142.

3 C. Kuklo, Funkcjonowanie spotecznosci parafialnej na tle analizy rejestracji
chrztéw parafii Trzcianne 16001654, w: Spoteczenstwo staropolskie, t. 3 s. 223-225.
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zace w takich przypadkach kary koscielne ¢. T. Wislicz przypuszcza,
ze wythuimaczeniem tego stanu rzeczy mogla by¢ dewaluacja czgsto
stosowanej kary lub tez przekonanie chlopéw o bezpodstawnosci rzu-
canej ekskomuniki. Jednak problem ,,podwéjnej moralnosci” w sto-
sunku do wypehiania chlopskich zobowiazan pojawia si¢ réwniez
w kontekscie stosunku chtopéw wobec dworu (zob. s. 133). Chiopj
szukajac okazji, aby co$ ,;skorzysci¢” kosztem dworu, usprawiedli-
wiali nieuczciwo$é nienaleznymi, ich zdaniem, swiadczeniami i cig-
zarami na rzecz wlaéciciela wsi. Pojawia si¢ zatem pytanie, czy kwe-
stii placenia dziesigcin nie mozna rozwazac facznie ze stosunkiem do
zobowiazan wynikajacych z relacji pan — poddany. Pewien wplyw na
opér w placeniu dziesigcin, czego autor nie zauwazyt, mogt mie¢ fakt
nie pokrywania si¢ okrggu parafialnego z dziesigcinnym, nie wszy-
stkie bowiem zobowiazania ptacono wilasnej parafii. Thamaczyloby to
by¢ moze w niektorych wypadkach kontrast pomigdzy skrupulatnym
wypetianiem dobrowolnych zobowiazan, a zaniedbywaniem optat
obowiazkowych.

Rozdziat ten dostarcza réwniez informacji o religijnych pogladach
chlopéw w zwiazku z osigganiem przychodéw, splaty dlugéw oraz
zmianie wlasno$ci ziemi czy tez prawie do dziedziczenia. Okazuje sig
bowiem, ze kwestie finansowe podporzadkowane byly zasadom ma-
jacym swe zrédlo w $wiatopogladzie religijnym. I tak np. na podsta-
wie analizy gléwnie zapis6w testamentowych ukazano, ze chlopi wi-
dzieli $cisty zwiazek pomiedzy uporzadkowaniem spraw ekonomicz-
nych a zyciem pozagrobowym. Nie kwestionujac tego twierdzenia
warto byloby si¢ jednak zastanowi¢, czy powiazanie to nie wynikato
z samej formuly testamentu, aktu, ktérego zadaniem bylo nie tylko
rozporzadzenie majatkiem przez testatora, ale rowniez wypelnienie
propagowanego przez Kosciot kanonu ,,dobrej $mierci”.

Kolejny rozdzial, Religijnos¢ a moralnosé, poswigcony jest anali-
zie stopnia przyswojenia przez chlopoéw chrzescijanskich norm mo-
ralnych. Autor akcentuje tu pewna autonomiczno$¢ chlopskiego sy-
stemu moralnosci, opartego co prawda w giéwnej mierze (cho¢ nie

4 ). Kracik, Duszpasterstwo parafialne w dekanacie Nowa Gdra w pierwszej po-
towie XVIII wieku, ,,Studia historyczno—koscielne” 2:1977 s.211 zauwazyl, ze w prak-
tyce parafialnej ekskomunika, a wigc kara najci¢zsza, oglaszana byta wylacznie za
nieoddawanie dziesigcin, co czynilo z tego obowiazek zgota religijny.
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tylko) na Dekalogu, jednak w wielu przypadkach relatywizujacego
i modyfikujacego katechizmowe przykazania. W ocenie moralnej bra-
no bowiem pod uwage zaréwno status osoby wewnatrz spotecznosci
wiejskiej, jak i sam fakt przynaleznoséci do gromady. Nadrzedna war-
toscia w wiejskiej moralnosci byta bowiem solidarno$é grupowa,
a normy uczciwosci obowiazujace w stosunkach wewnatrz gromady
nie zawsze byly przestrzegane wobec 0s6b z zewnatrz. Praktyka do-
stosowywania przykazan Dekalogu do wiasnego, chiopskiego syste-
mu wartosci zostala wyraznie uwidoczniona w kwestii postrzegania
przez chlopéw etyki seksualnej. Chlopskie normy réznity si¢ bowiem
w tym wzgledzie znaczaco od wymogoéw Kosciota i byly mniej rygo-
rystyczne od zasad postgpowania nakazywanych przez duszpasterzy.
Stopniowo jednak takze w tej sferze chlopskiej mentalnoéci zacho-
dzity zmiany, a z XVIII w. pochodza §wiadectwa przyjmowania sig
w kulturze wiejskiej proponowanych wzorcow. Autor podjat réwniez
probe oceny skutecznosci réznych srodkow stosowanych w praktyce
duszpasterskiej, a majacych na celu przyswojenie sobie przez chto-
pow chrzescijanskich norm moralnych: spowiedzi indywidualnej po-
faczonej z rachunkiem sumienia, strachu przed kara Boza w zyciu
doczesnym oraz potgpieniem lub mekami czysécowymi po $mierci.
Jako sukces reformy trydenckiej z jej kontrola zachowan religijnych
odnotowano stopniowe, zauwazalne dopiero w XVIII w., upowszech-
nianie zwyczaju rachunku sumienia, nie dokonywanego co prawda
samodzielnie, a jedynie przy pomocy spowiednika podczas corocznej
spowiedzi. W tej sytuacji najskuteczniejszym $rodkiem duszpaster-
skiego oddziatywania pozostawatla grozba kary Bozej. Jednak wy-
mieniony przez autora arsenal srodkéw, z pomocg ktorych Kosciot
w Malopolsce chcial oddziatywaé na chlopskg etyke pozostaje nie-
pelny. Brak w nim bowiem np. wywodu czyli obrzedu blogostawienia
matek nowo narodzonych dzieci. W praktyce parafialnej odmawiano
przeprowadzenie tego obrzgdu wobec matek dzieci nieslubnych i miat
to by¢ wyraz dezaprobaty za zlamanie VI przykazania, zas na cu-
dzoloznice nakladano przed wywodem pokuty koscielne 5. Nalezy tez

3 Praktyka wywodu znana byla na omawianym terenie w XVI w., 0 czym $wiadcza
m.in. zapisy znanych T. Wisliczowi wizytacji: AVCapl0 k. 4, 13, 17, 21v, 24v, 29v
i passim. Udzielania blogoslawienistwa kobietom cudzotoznym zakazywata réwniez
Pastoralna B. Maciejowskiego: S. Nasiorowski, , List pasterski” kard. Ber-
narda Maciejowskiego, Lublin 1992 5.203. Dla XVIII w. szerzej pisze o tym zjawis-
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sprostowa¢ nie do konca prawdziwy osad autora na temat Wymogy
rezygnacji ze swieckich rozrywek w dni $wiateczne. Wiadomo by,
wiem, ze przepisy koscielne wymagaty w XVIII w., aby zabaw tanecz.
nych nie urzadzac przed zakonczeniem swiatecznych nieszporow (nie
wymagano zatem, jak to sugeruje autor, bezwzglednej rezygnacii z tas.
coOw w dni swiateczne). Z kolei nieskutecznos¢ zakazow sprzedazy
alkoholu podczas nabozenstw wynikata, wedlug oceny wladz kosciel-
nych, z faktu prowadzenia w owym czasie karczem wylacznie przez
zydow 6.

Ostatni, piaty rozdziat ksiazki, zatytutowany Religijnosé¢ a zabe-
bon, dotyczy tych skiadnikow chiopskich wierzen i praktyk, ktore wy-
kraczaly poza ramy akceptowanej przez Kosciol poboznosci. Waz-
nym wydaje si¢ ukazanie faktu, ze w XVI-XVIII w. zabobony i gusta
nie byly w chlopskiej swiadomosci jakim$ przeciwstawieniem dla
chrzescijanstwa, wprost przeciwnie, zarowno praktyki magiczne, jak
1 ortodoksyjne ceremonie koscielne postrzegano jako rownoprawne
srodki kontaktu ze sfera nadprzyrodzona, szukajac w nich skutecz-
nych $rodkoéw dla zapewnienia doczesnej pomysinosci. Z biegiem
czasu tradycyjna magia byla zastgpowana przez obrzedowosc¢ chrzes-
cijanska, jednak zasada magicznego postrzegania Swiata nie ulegla
zmianie, zostala tylko, wedle stow autora, schrystianizowana. Jest tc
potwierdzenie obserwowanego réwniez w krajach Europy zachodniej
procesu folkloryzacji chrzescijanstwa, ktérego objawem byly opisy-
wane rowniez przez T. Wislicza zjawiska nadawania magicznych
znaczen sakramentom, naduzycia w kulcie swigtych czy tez mnoze-
nie ponad miar¢ udzielnych przez Kosciot blogostawienstw 7.

Bardzo interesujace sa rozwazania dotyczace kreowanych przez lu-
dowga dewocj¢ miejsc cudownych, funkcjonujacych nieoficjalnie, jed-
nak postrzeganych, jako rownoprawne z koscielnymi sanktuariami

ku J. Kracik, Duszpasterstwo parafialne, s. 189, 231-232. Tam tez informacja
o trwalosci tej praktyki w Malopolsce jeszcze w wieku XIX.

6 M. Laskowski, Zycie liturgiczne w parafiach dekanatu kazimierskiego w XVIII
wieku w swietle akt wizytacji biskupich, w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 3,
red. W. Schenk, Lublin 1980 s. 80-81.

7). Delumeau, Reformy chrzescijahstwa w XVI i XVII w., 1.2, Katolicyzm mie-
dzy Lutrem a Wolterem, tt. P. Kloczowski, Warszawa 1986 s. 211-215. O blo-
gostawienstwach w szerszej perspektywie: T en ze, Skrzydla aniota. Poczucie bez-
pieczenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach, th. A. Kurys,
Warszawa 1998 s. 33—89.
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miejsca kontaktu z sacrum. Analiza przekazow z’rédlowych' pozwala
T. Wwisliczowi na stwierdzenia, ze w ludowych wyobrazeniach cha-
rakter tego sacrum byt zdecydowanie chrzescijanski, a wiele miejsc
cudownych miato szansg przeksztalcic sig (i przeksztalcito) w oficjal-
ne, zaakceptowane przez Kosciol, osrodki kultu. Osobnym proble-
mem omawianego okresu bylo przesladowanie czarownic na wsi.
T. Wislicz wykazujac powszechnos¢ praktykowania czarow w kultu-
rze wiejskiej dowodzi, ze oskarzenia wobec czarownic wynikaly ze
zmian zachodzacych w religijnej $wiadomosci wiernych, przede
wszystkim za$ z utraty zaufania do praktyk magicznych, jawiacych
sie, pod wptywem duszpasterstwa, jako potencjalnie grozne i koja-
rzonych z ingerencja szatana.

Ze wzgledu na pionierski charakter omawianej pracy warto row-
niez zatrzymac si¢ nad niektérymi kwestiami metodologicznymi. Naj-
wiekszym plusem jest proba uchwycenia przez autora dynamiki opi-
sywanych zjawisk. Ukazany model chlopskiej religijnosci nie jest sta-
tyczny, a jego poszczegolne elementy zmieniaja si¢ w czasie. Jednak
wskaza¢ mozna takze na pewne watpliwosci, jakie rodza si¢ przy
| uwaznej lekturze ksiazki. Podstawowym dla autora zalozeniem jest
[ powiem istnienie w okresie wczesnonowozytnym wyraznie wyodreb-
nionej chlopskiej wspolnoty kulturowej obejmujacej cafe terytorium
Matopolski (s. 14). Przyjecie tej tezy pozwala na pominigcie nie tylko
kwestii roznic etnicznych i wyznaniowych badanej spotecznosci, ale
takze pewnej ,nieréwnowagi” zasobu zrodlowego, gdyz wigkszos¢
zachowanych akt sadowych pochodzi z terenéw Matopolski potud-
niowej. Niestety tak wazny dla calosci rozwazan sad trudno uznac za
udokumentowany, gdyz na jego potwierdzenie przywolano jedynie
pochodzacy z konica XVIII w. przyktad polonizacji chtopéw ruskich
we wsi Krasna oraz stosunki panujace wsréd chtopow w Woli Zar-
czyckiej, ktore wedlug autora mozna odniesé do skali catego regionu.
Nie wyjasniono jednak podstaw metodologicznych dla takiej opera-
¢ji. Juz na samym poczatku rodzi¢ to musi watpliwosci co do mozli-
wosci odniesienia uzyskanych w pracy szczegétowych wynikow do
calego badanego terenu.

Kolejna uwaga dotyczyé musi kwestii reprezentatywnosci zawar-
. tych w tekscie oraz w przypisach (wielokrotnie stosowany skrot ,,np.”)
przyktadow. Mozna si¢ jedynie domyslaé, ze o ich doborze zadecydo-
wata wyjatkowa wyrazisto$é, nie mamy jednak pewnosci, czy nie sta-
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nowia one wyjatku na tle zebranego materiahu. Przyktadowo Wielok,

rotnie przywolywane sa zapisy testamentowe, ale tylko raz (s. 71) Po-
daje sig, ze do analizy wykorzystano ponad 300 testamentow (ile g,
kiadnie?) tylko z lat 1600-1760. Ile wykorzystano testamentow z i
ku XVI i konca XVIII nie wiadomo. Wydaje si¢, ze z korzyscig dla
jasnosci wywodu bytoby udokumentowanie, chocby szacunkowe, ¢
stotliwosci wystgpowania w wykorzystywanych zrédtach wzmianek
dotyczacych konkretnych problemow, a tam gdzie to jest konieczng
siggnigcie do statystyki, cho¢ nalezy zgodzi si¢ z zastrzezeniem ay.
tora, ze przypadkowo$¢ wnoszonych do ksiag sadowych zapisow nje
sprzyja tego rodzaju ujgciom. Wykorzystanie metod statystycznych
byloby mozliwe jednak np. wiasnie przy analizie sporzadzanych we.
dtug pewnego formularza testamentow : &

Nalezatoby réwniez zastanowic¢ si¢ nad stopniem wykorzystania
materiatow zrédtowych, bowiem wigkszos¢ odpowiedzi na zawarte
w formularzu badawczym pytania uzyskana zostala wylacznie lub nie-
mal wylacznie na podstawie jednego tylko rodzaju zrédel, mianowi-
cie zapisow z ksiag sadow wiejskich. Co prawda we wstepie (s. 16)
wskazane zostaly pewne zastrzezenia co do ich wartosci dla prowa-
dzonych badan, m.in. zasygnalizowano wystepowanie poszczegol-
nych kategorii ludnosci wiejskiej przy réznych rodzajach zapisow:
bogaci chiopi w kontekscie spraw majatkowych, zas wiejska biedota
uchwytna jest jedynie przy okazji spraw karnych, jednak w zasadni-
czym tekscie pracy nie sa one zbyt wyraznie widoczne, za$ wnioski
odnoszone sa do spotecznoéci wiejskiej jako catosci. W niektorych
przynajmniej miejscach wydaje sig to metodologicznie nieuprawnio-
ne, jesli bowiem np. dysponujemy zapisami majatkowymi i testamen-
tami jedynie bogatych chtopow, ktorych udzial w zyciu religijnym
i otwarto$é na przyjmowanie wymagan Kosciota byly — jak twierdzi
T. Wislicz — stosunkowo duze (s. 47), to czy mozemy by¢ pewni, e
taki sam stosunek do zwiazkéw spraw finansowych z przekonaniami
religijnymi mieli komornicy? Powyzsze uwagi nie maja za zadanie
zdezawuowaé twierdzen autora, pragniemy jedynie zasygnalizowat
potrzebg pewnej ostroznosci przy formutowaniu wnioskow opartych
zasadniczo na jednej tylko kategorii Zrédel.

8 7ob. J. D e lum e au, Reformy chrzescijanstwa w XVIi XVIIw.. t. 25s.291.
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Z recenzenckiego obowiazku nalezy wspomnieé¢ jeszcze o drob-
nych bk;dach zre?wartych w tekscie, ktore jednak nie wptywaja zasad-
piczo na jasnosé \.vywodu. Na s. 20 autor powohujac si¢ na oi)inie wi-
torow pxskuplch z przetomu XVI i XVII w. odwoluje si¢ w przy-
pisie jedy'qxe do statutéw synodalnych wloctawskich z roku 1634. Na-
Jezatoby ujednolici¢ pisowni¢ nazwisk, gdyz np. wystepujacy w c;yto-
wanym przez autora zrédle Stanistaw Drewniak zostat pfzemianowa-
ny w tekscie na Stanistawa Drewniaczyka (s. 149). Nie jest jasne zna-
czenie okres‘lgnia seria czarowniczych powolan z 1688 r. (s. 178), za-
pewne choc!m tu o polowania. Nie przekonuje tez interpreta.cja za,cho-
wania SFams}awa Olszynskiego, skad bowiem autor wyciaga wnio-
sek, ze jego sjmiech byl Smiechem nerwowym, maskujgcym strach
(s. 1?3.)? :iN kilku miejscach przydatoby sie udokumentowanie infor-
T;El] 16 ;q l(()S\;/).zawartych w tekscie poprzez przypisy (m.in. s. 59-60,
Podsumowujac trzeba stwierdzi¢, ze otrzymalismy prace¢ wazna,
a przy tym warsztatowo i merytorycznie poprawna. Nalezy wiec do:

cenié trud autora, zatujac przy tym, ze naklad ksiazki wyniost i C
300 egzemplarzy. > sigzki wyniost jedynie



