KRZYSZTOF TROJAN MIC (Warszawa)

PROBY REFORM STANU DUCHOWNEGO
W KROLESTWIE POLSKIM
NA PRZELOMIE XIX I XX WIEKU

Wstep

Rozbiory Rzeczypospolitej odbity si¢ w znaczny sposob nie tylko na
organizacji Kosciota tacinskiego, ale takze na formach jego dziatalno-
sci. Interwencyjna i grozna w skutkach postawa protestanckich Prus
i prawostawnej Rosji, jak réwniez katolickiej Austrii w stosunku do
biskupow i kleru przyniosta duze obostrzenia w sferze postugi pastoral-
nej. W zaborze rosyjskim trudng sytuacje Kosciola pogorszyl system
formacji duchowienstwa, jak i jego niedostateczna liczba w stosunku do
duchowych potrzeb ludnosci katolickiej; to za$ przektadalo si¢ na co-
dzienng rzeczywisto$¢ duszpasterska. Nie brakto jednak duchownych,
ktorzy w swojej poshudze nie tylko wykraczali ponad przecigtnos¢, ale
pragneli nada¢ takiej postawie zorganizowany charakter.

Ponizsze opracowanie mowi o trzech probach jednoczenia duchow-
nych w Krélestwie Polskim (Kongresowym), ktére mialy zorganizo-
wany charakter i — mimo tajnego charakteru — oparte byly na pewnych
podstawach prawnych (ustawa, reguta lub konstytucje zakonne).
Wszystkie te proby taczyla zarowno wrazliwos¢ na jako$¢ zycia we-
wnetrznego kaplanow, jak i na wspotczesne wyzwania duszpasterskie
oraz spoleczne. Interesujacym zagadnieniem jest rowniez fakt, ze
osoby stojgce za tymi organizacjami jednoczyta nie tylko wspolnota
dobrze pojetych interesow, ale swoiste zazgbianie si¢ podejmowanych
przez nich dziatan. Warto zatem doktadniej przyjrze¢ si¢ tym zwigz-
kom. Zanim jednak zostanie podj¢ta stosowna analiza, trzeba przybli-
zy¢ najpierw pewien ogolny kontekst ukazujacy stan duchowny
w Krolestwie Polskim.

,,Nasza Przeszto$¢” t. 121: 2014, s. 161-182.
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1. Kondycja duchowienstwa pod zaborem rosyjskim

Poziom intelektualny duchowienstwa w zaborze rosyjskim byt nie-
poréwnywalnie gorszy od wyksztatcenia ksiezy w dwoch pozostatych
zaborach. W zaborze pruskim klerycy studiowali w seminariach, ktore
byly zwiagzane z uniwersyteckimi wydzialami teologii. W Galicji przy-
szli duchowni mieli mozliwo$¢ odbywania studidow na wydzialach
teologii w Krakowie i we Lwowie. Na ziemiach poddanych pod berto
rosyjskiego cara przez krotki czas funkcjonowatl wydziat teologiczny
przy Uniwersytecie Warszawskim (1817-1835), przeksztalcony na-
stepnie w Warszawska Akademi¢ Duchowng (1835-1867). W 1842 r.
zlikwidowano Akademi¢ Duchowna w Wilnie, ktora siggata korze-
niami XVI-wiecznego kolegium jezuitéw. Jej tradycje miata konty-
nuowa¢ Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w rosyjskim Peters-
burgu. Zostala ona utworzona w klimacie popowstaniowych represji
i pod uwaznym okiem wiadz carskich miata wychowywac¢ nie tyle
wybitnych teologéw — bo na tym prawostawnym wtadzom rosyjskim
niewiele zalezato — ale raczej sprawnych urzednikow. Program nauko-
wy byl ograniczony, o czym $§wiadczy fakt, iz przez dtugi okres — az
do poczatkow XX w. — nie przewidywat Scistej specjalizacji, ani se-
minariow naukowych. Stanowit on raczej formg ogdlnego poglebienia
i uzupeienia wiedzy seminaryjnej. Uczelnia, podlegajac Minister-
stwu Spraw Wewnetrznych, nie rozwijata si¢ cho¢by z tego powodu,
ze wladze najczesciej nie wyrazaty zgody na zatrudnianie wykwalifi-
kowanych profesorow — absolwentéw zagranicznych uczelni. Praca
badawcza rowniez nie byta sitg petersburskiej Akademii'. Warto takze
zauwazy¢, iz studiowac na niej mogla niewielka liczba klerykéw, co
byto zwigzane z ograniczone ilo$cig stypendidow. W latach 1867-1905
przyznano od 36 do 52 stypendiow (w liczbie tej byli ujeci studenci
zaréwno z Krolestwa Polskiego, jak i z Cesarstwa Rosyjskiego)’. To
wszystko nie zmienia oczywiscie faktu, ze absolwentami tej uczelni
byto réwniez wielu wybitnych synow Kosciota.

Jeszcze gorzej wygladata sytuacja w przypadku seminariéw duchow-
nych, ktérych program zaktadat jedynie ogdlne przygotowanie teolo-
giczne. Kandydaci do kaplafistwa nie musieli mie¢ za sobg matury, wy-

' 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu
1842-1918, Lublin 2007, passim.
* Tamze, tab. 36, s. 228.
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starczylo $wiadectwo ukonczenia szkoty wydzialowej. Studia trwaty
cztery lata, a ich program tylko w waskim stopniu uwzgledniat filozofie.
Seminaryjni wyktadowcy najczgsciej nie wykazywali si¢ odpowiednim
przygotowaniem naukowym, a o prowadzeniu konkretnych zaje¢ nie
decydowata specjalizacja profesora, lecz dorazne potrzeby’. Ponadto
wiladze koscielne nie mialy pelnej swobody w organizowaniu semina-
rid6w, poniewaz byly one krepowane przepisami rzadowymi dotyczacy-
mi warunkow przyjmowania kandydatow, jak i toku studiow”.

Niektorzy dzialacze katoliccy zaczgli zauwazaé zjawisko odcho-
dzenia inteligencji od Kosciota, wiazac je z niskim poziomem intelek-
tualnym duchowiefistwa®. Wérod warstw inteligenckich rodzita sie
bowiem w tym czasie krytyka tradycyjnego modelu katolicyzmu®.
Wielu katolickich aktywistow zauwazato, iz polska religijno§¢ ma
charakter powierzchowny i skazona jest rutyna. Do podobnych wnio-
skow doszto wielu pisarzy, publicystow oraz ludzi nauki’. Nie trudno
si¢ domysli¢, ze naprzeciw duchowym aspiracjom ksztaltujacego si¢
w tym czasie pierwszego pokolenia polskiej inteligencji katolickiej
mogli wyj$¢ jedynie Swiatli 1 wyksztatceni kaptani.

Dhugo po upadku porzadku gospodarczego i spotecznego, wywo-
dzacego si¢ jeszcze z czasow sredniowiecza, gdy uksztattowaly si¢ juz
formy ustroju kapitalistycznego, spoteczenstwo katolickie wcigz nie
potrafito dostatecznie natchngé¢ tych form duchem chrzesécijanskim.
Tak zwana kwestia spoteczna wymagata udziatu aktywnych dziataczy
katolickich (w omawianym tu okresie — duchownych). W Krolestwie
Polskim drugiej potowy XIX w. wyrazny byt wzrost liczby bezrol-

3D. Olszewski, Poczgtki mariawityzmu. Studium historyczno-pastoralne, ,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne” t. 22, 1976, z. 6, s. 83-84.

4 Por. S. Kotk ow s ki, Seminarium duchowne w Sandomierzu w latach 1820-1926,
Sandomierz 2010, s. 81, 88-89.

>D. Olszewski, Poczqtki mariawityzmu, s. 84.

® Tenze, Koscidl katolicki a ruchy spoleczne na ziemiach polskich w koricu XIX i na
poczgtku XX w., [w:] Spoleczenstwo polskie XVIII i XIX wieku, red. J. Leskiewi-
czowa,t. VIII, Warszawa 1987, s. 228.

7 Tamze, s. 243nn; Przyktadem podobnego myslenia odznaczal si¢ m.in. znany
i wybitny dominikanin o. Jacek Woroniecki, ktéry w swojej dziatalnosci naukowej
1 pisarskiej zdecydowanie przeciwstawiat si¢ trzem cechom polskiej religijnosci, ktore
sklasyfikowal jako fideizm, sentymentalizm oraz indywidualizm; Zob. I. Z. Bte-
szynska, O. Jacek Woroniecki. Dominikanin — wychowawca — patriota (1878-1949),
Lublin 2006, s. 71.
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nych chtopow (jeden z efektow uwlaszczenia) oraz klasy robotniczej
(rodzity si¢ nowe osrodki przemystowe)®. Szczegdlnym impulsem do
rozwoju katolickiej mysli spolecznej (a co za tym idzie — form dzia-
lalnosci spolecznej) stata si¢ encyklika Leona XIII Rerum novarum.
Réwniez i w tej dziedzinie byl odczuwalny posrdd kaptanow brak
znajomos$ci doktryny spotecznej Kosciota, jak i wrazliwos$ci spotecz-
nej, ktorej nie nauczaly studia seminaryjne. Co jednak istotne, to nie
hierarchia kos$cielna zapoczatkowata zainteresowanie tzw. kwestig
spoteczng, a raczej oddolne inicjatywy ksiezy i osob zakonnych’.
Mozna przy tym $mialo stwierdzi¢, iz przypadki spotecznego zaanga-
zowania osob duchownych nie byly wypadkowa ich seminaryjnej
formacji, lecz bardziej osobistej wrazliwosci 1 pasji, a w nielicznych
przypadkach réwniez zwigzane ze studiami zagranicznymi.

Badacze dziejow koscielnych w Polsce zwracajg rowniez uwage na
niski duchowy i moralny poziom duchowienstwa w Krolestwie Pol-
skim. Interesujgca pod tym wzgledem jest rozprawa ks. Franciszka
Stopniaka dotyczaca Kosciota na Lubelszczyznie i Podlasiu w oma-
wianym tu okresie'’. Nie brakuje w niej licznych opiséw zachowan
duchownych nie licujacych ze stanem kaptanskim, a czesto nawet
zachowan niemoralnych i gorszacych. Nalezy rowniez doda¢ stoso-
wanie przez ksiezy wygodrowanych taks za poshugi duchowne nawet
w kontaktach z uboga ludnoscia'".

W przedstawionym tu okresie praktycznie ograniczone byty mozli-
wosci pracy ksiezy zakonnych. Wigkszos¢ klasztorow zostata skaso-
wana po powstaniu styczniowym. Natomiast klasztory, ktore pozosta-
ly, nie miaty prawa przyjmowania nowicjuszy, a mieszkajacy w nich
zakonnicy czgsto korzystali z mozliwosci sekularyzacji przechodzac
w szereg duchowienstwa diecezjalnego. Zauwazalny stat si¢ wowczas
rozwoj ukrytych zgromadzen honorackich, ktore dawaty mozliwosé¢
prowadzenia zycia zakonnego gtdwnie kobietom; me¢zczyzni nie mieli

8 R. Bender, Chrzescijariska mysl i dziatalno$é spoleczna w zaborze rosyjskim
w latach 1865-1918, [w:] Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939, red.
Cz.Strzeszewski, Warszawa 1981, s. 203-204.

® Tamze, s. 206.

1 Kosciél na Lubelszczyznie i Podlasiu na przelomie XIX i XX wieku, Warszawa 1975.

"' Tamze, passim. Pracy Stopniaka, aczkolwick bogato udokumentowanej zrodtowo,
mozna jednak zarzuci¢ brak nalezytej krytyki owych Zrédet. Autor wydaje si¢ jedna-
kowo traktowac¢ oficjalne dokumenty i np. nacechowane subiektywizmem donosy.
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zbyt duzych mozliwosci prowadzenia zycia zakonnego w stanie ka-
ptanskim, poniewaz w tym czasie funkcjonowaty jedynie dwa ukryte
zgromadzenia meskie o charakterze laickim'.

2. Zgromadzenie Kaptanéw Mariawitow

Nie jest zadaniem autora tej refleksji doglebne wyjasnienie zja-
wiska mariawityzmu, ani probg ukazania szerszej faktografii zwig-
zanej z wyodrebnieniem si¢ ruchu mariawickiego z Kos$ciota katolic-
kiego oraz powstaniem oddzielnej grupy wyznaniowej'". Zreszta, jak
twierdzi znawca problematyki, reprezentujacy strong rzymskokatolic-
ka ks. prof. Daniel Olszewski z Kielc, wokot mariawityzmu nagroma-
dzito si¢ ,,tak wiele kontrowersyjnych opinii i pogladow, uprzedzen,
polemik i nieporozumien, ze nietatwo jest dzi§ sprowadzi¢ dyskusje
na grunt historycznych, udokumentowanych zrodtowo faktow”'*. Inte-
resujace dla zobrazowania wiodacego tematu niech bedzie ukazanie
poczatkow mariawityzmu w okresie, kiedy stanowil on reformatorska
grupe oséb w tonie Kosciota rzymskokatolickiego.

Geograficznie mariawityzm wywodzi si¢ z ptockiego srodowiska ko-
scielnego. W toku swojego rozwoju ruch ten zostat przeszczepiony na
pozostate diecezje Krolestwa Polskiego, glownie — obok plockiej — na
diecezje lubelska i warszawska. Za zalozycielk¢ mariawityzmu uwaza si¢
Feliksg (imi¢ zakonne: Maria Franciszka) Koztowska (1862-1921), prze-
fozong jednej ze wspodlnot zakonnych zatozonych przez bt. Honorata

12 Zgromadzenie Stug Maryi Niepokalanej, ktore powstato w 1883 r. dla opieki nad
mlodzieza wiejska oraz Zgromadzenie Synéw Matki Bozej Bolesnej (dolorystow),
powstate 10 lat pézniej dla pracy w srodowisku miejskim.

'3 Ruch mariawicki, po tym, jak spotkat si¢ z brakiem akceptacji ze strony wiadzy
koscielnej, a jego tworcy zostali ukarani ekskomunika, przeistoczyl si¢ w odrgbna
struktur¢ koscielna, ktéra ostatecznie w 1935 r. podzielita si¢ na dwie wspolnoty:
Starokatolicki Kosciol Mariawitow z siedziba w Plocku i Katolicki Kosciot Mariawi-
tow z siedziba w Felicjanowie. Starokatolicki Kos$ciot Mariawitow, ktorego biskupi
wywodza sukcesj¢ od biskupow starokatolickich z Unii Utrechckiej, opiera si¢ na
starodawnych katolickich zasadach wiary i moralno$ci, odrzucajac jednak prymat
papieza. Pozostajacy natomiast w mniejszosci Katolicki Ko$ciol Mariawitoéw w okre-
sie miedzywojennym przyjat ,,reformy” zwierzchnika mariawitow bp. Michata Jana
Kowalskiego i tym samym nosi cechy doktrynalne dalekie od katolicyzmu, uznajac
np. kaplanstwo kobiet, powszechne kaptanstwo ludu (z mozliwoscia sprawowania
,sakramentow”) i rdzne innowacje niezgodne z tradycja apostolska.

“D. 01szews ki, Mariawityzm — poczqtki i rozwdj, ,,Wiez”, R. 29, 1986, nr 2-3, s. 122.
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Kozminskiego. Koztowska od 1887 r. mieszkata w Plocku, gdzie razem
ze swoimi wspolsiostrami prowadzita pracowni¢ robot koscielnych.
Z tego powodu znana byla miejscowemu duchowienstwu. To wlasnie
z grona plockich duchownych wytonita si¢ grupa, ktdra poddata si¢ kie-
rownictwu Feliksy Koztowskiej, zawigzujac w 1893 r. ukryte zgroma-
dzenie zyjace wedtug reguly I Zakonu Braci Mniegjszych. Niemala w tym
rolg odegraly rzekome objawienia, ktore miaty by¢ udzialem Koztow-
skiej, a ktorych poczatek datuje sie wiasnie na rok 1893'°. Mozliwe, ze na
powstanie zgromadzenia mogt mie¢ wptyw takze ktorys z ksigzy. Nazwa
mariawici wywodzi si¢ od potaczenia dwoch tacinskich terminéw: Maria
oraz vita; suponuje zatem nasladowanie zycia Maryi.

Zgromadzenie to stosunkowo szybko si¢ rozwijatlo. Nie wdajac si¢
w szczeglly, wystarczy powiedzie¢, ze na fali wzajemnych nieporo-
zumien pomiedzy ksigzmi mariawitami a przedstawicielami polskiego
episkopatu, Zgromadzenie Kaptanow Mariawitdow Nieustajacej Ado-
racji Ublagania nie zostalo ostatecznie zatwierdzone przez Stolice
Apostolska. Ksieza zostali suspendowani, a na przywodcoéw mariawi-
tyzmu'® spadta papieska anatema'’. Wszystkie decyzje doprowadzily
do powstania odrgbnego zwigzku wyznaniowego, przy jego sporym
poparciu przez grono 0séb swieckich'®.

'S W ostatnich latach powstato opracowanie, traktujace od strony teologicznej tresé
owych objawienn zawartych w rekopisie dostarczonym przez mariawitow Stolicy
Apostolskiej. Jest ono o tyle interesujace, ze zostato napisane przez teologa rzymsko-
katolickiego. Zob. W. R 62 yKk, ,, Objawienia” Marii Franciszki Koztowskiej wedtug
rekopisu z Archiwum Watykanskiego. Studium teologiczne, Swidnica 2006.

'8 Pod tym pojeciem nalezy rozumieé szeroko pojety Zwiazek Mariawitow Nieustaja-
cej Adoracji Ubtagania, na ktdry — obok me¢skiego zgromadzenia mariawitow — skta-
daly si¢ takze zenskie zgromadzenie sidstr mariawitek, grono $wieckich tercjarzy
mariawitOw oraz bractwa mariawitow. Zob. S. Ry b a k, Mariawityzm. Studium histo-
ryczne, Warszawa 1992, s. 23-26.

7 Mimo postepujacych badan naukowych w tej materii nie mozna jeszcze da¢ jedno-
znacznej i wyczerpujacej odpowiedzi dotyczacej przyczyn tak rygorystycznego po-
stegpowania Stolicy Apostolskiej. O samej Koztowskiej ks. Stanistaw Bajko SJ, dawny
sekretarz Episkopatu ds. Ekumenizmu, po latach stwierdzil, iz ,,pewne jest, ze nie
chciata wprowadzaé schizmy w Kosciele, ze nie byta autorka p6zniejszych odchylen
i wypaczen idei [...]”. Cyt. za: S. Ry b a k, Mariawityzm, s. 132.

'8 Stalo si¢ tak pomimo, iz w pierwotne idee mariawitéw wyrazone w ich ustawach
nie tylko dalekie byly od niepostuszenstwa i wylamywania si¢ spod nadzoru koscielnej
hierarchii, ale nawet zaktadaly szczegdlne oddanie si¢ papiezowi, lacznie z odda-
waniem zbywajacych dobr materialnych na rzecz Stolicy Apostolskiej; Por. tamze,
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Warto siggna¢ do przyczyn powstania tej reformatorsko nastawio-
nej wspolnoty. Zardbwno mariawiccy, jak i rzymskokatoliccy badacze
podkreslaja zgodnie, iz mariawityzm zrodzit si¢ na gruncie pragnienia
wprowadzenia ko$cielnej reformy, ktéra miata dotyczy¢ stanu kaptan-
skiego oraz zwigzanych z tym form duszpasterstwa. Byla to forma
reakcji glownie mlodego pokolenia duchownych katolickich na nie-
pokojaca sytuacje Kosciota pod zaborem rosyjskim'’.

Dla lepszego zrozumienia problemu warto przypatrze¢ si¢ pierw-
szym ksi¢zom mariawitom. Pionierami tego ukrytego zgromadzenia
byli glownie absolwenci Akademii Duchownej w Petersburgu, ktorzy
w wiekszosci byli profesorami lub ojcami duchownymi w semina-
riach. Co ciekawe, do tego grona nalezeli takze pozniejsi hierarchowie
— biskupi Augustyn Losinski i Zygmunt Lozinski*® oraz blogostawio-
ny Kosciota katolickiego ks. Ignacy Klopotowski®'. Zwigzek pierw-
szych mariawitow ze $rodowiskiem seminaryjnym mogl wskazywac
na cel, jakim bylo wprowadzenie nowych metod w formacji przy-
sztych kaptandéw oraz tendencji do zrzeszania si¢ duchownych w celu
reformy modelu zycia kaptanskiego™.

Ksieza mariawici — mimo iz byli duchownymi diecezjalnymi repre-
zentujacymi rézne diecezje — w swoich rozwigzaniach strukturalnych
i w sposobie zycia siegali do wzorcow zycia zakonnego™. Nie powinno
to dziwi¢, zwazywszy na to, ze po pierwsze zycie zakonne jawilo si¢
jako szczegolnie ,,atrakcyjne” dla 0sob odczuwajacych wigksza potrze-
be zycia wewnetrznego, a po wtore — okolicznos¢ popowstaniowych
kasat klasztorow i zwigzany z tym kryzys zakonow w Kroélestwie Pol-
skim, domagat si¢ rowniez przeprowadzenia reform w tym wzgledzie.

s. 19, 29; D. Olszewski, Poczqtki mariawityzmu, s. 88; tenze, Mariawityzm —
poczqgtki i rozwoy, s. 125-126.

1% Zob. np. tamze, s. 122; W. R 6 2yk, ,, Objawienia” Marii Franciszki Kozlowskiej,
s. 12; S. Ry b ak, Mariawityzm, s. 17.

2D, 01szewski, Poczgtki mariawityzmu, s. 85.

2! Tamze; Kfopotowski jednak po dokonanej schizmie odzegnywat si¢ od mariawityzmu
i w dos¢ ostrych stowach krytykowat t¢ wspolnotg. Zob. J. Warzeszak, Wartosci
religijno-patriotyczne w pismiennictwie Stugi Bozego ks. Ignacego Kiopotowskiego
(1866-1931), ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 2004, t. 17, s. 254-255, 260-261.

2 D. Olszewski, Mariawityzm — poczqtki i rozwdj, s. 124; Z. Patubska, Ma-
riawityzm, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmiele wski, Lublin-
Krakow 2002, s. 489.

BD. 01szewski, Mariawityzm — poczqtki i rozwdj, s. 124.
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Dodatkowo nie powinni§my zapomnie¢ o tym, ze zgromadzenie ma-
riawitObw w jasny sposOb wpisywato si¢ w ruch ukrytych wspdlnot
honorackich. Sam bl. Honorat Kozminski poczatkowo popieral zgro-
madzenie ksigzy mariawitow”*. Wypowiadajac si¢ o nich w superla-
tywach, okreslajac ich w jednym ze swoich listow, jako gorliwych
i umartwionych kaptandéw, ktorzy ,stanowia kwiat naszego kleru
swieckiego w calym Krolestwie™. W swojej relacji dotyczacej ukry-
tych zgromadzeniach w Krélestwie Polskim okreslit mariawitéw, jako
zyjacych w §cistym ubostwie i postuszenstwie oraz wydajacych wiele
dobrych owocow, a ktorzy ,,bedac profesorami lub ojcami duchow-
nymi wywieraja znaczny wpltyw na klerykéw, wpajajac w nich po-
dobng gorliwosé i ducha poboznosci™®® (Po akcie schizmy, ubolewajac
nad tym faktem, czynil nawet pewne starania o powrot mariawickich
ksigzy i s. Koztowskiej na tono Ko$ciota powszechnego®’).

Opicka Honorata Kozminskiego nad mariawitami zbiegta si¢ w cza-
sie z funkcjonowaniem zatozonego przez niego Stowarzyszenia Ma-
rianskiego Kaptanoéw Swieckich (o czym bedzie mowa ponizej). Koz-
minski checiat nawet nada¢ mariawitom ustawy swojego stowarzyszenia,
sadzac, ze jako ksigza diecezjalni nie bedg w stanie wypeliaé surowe;j

2 R. Prejs, Tragizm powolania niezrealizowanego, [w:] Powolanie honorackie,
red. A. Kruszynska, Zakroczym 2006, s. 114.

3 Cyt. za: M. Werner, O. Honorat Kozmiviski, kapucyn 1829-1916, Warszawa-Poznan
1972, s. 516. W tym samym liscie wypomina im jednak fanatyczne nastawienie wobec
M.F. Koztowskiej; W 1906 r., gdy rozchodzity si¢ drogi mariawitow i rzymskich katoli-
kow, o. Honorat napisat: ,,Mankietnicy [pejoratywne okre$lenie mariawitow — aut.] zaczeli
dobrze, ale potem gdy si¢ mnie nie stuchali, tylko swojej przewodniczce na $lepo zaufali,
weszli na bledne drogi [...]” — bt. Honorat Kozminski, Pisma, t. 11, Listy do Zgromadzenia
Siostr Pocieszycielek Najswigtszego Serca Jezusowego 1896-1916, Warszawa 2000,
s. 388; Jeszcze po kilku latach, w liscie do s. A. Godeckiej z 1914 r., wspominat: ,[...] tam
byly pigkne dusze” — tenze, Wybor pism, ,,Nasza Przesztos¢” 28(1968), s. 177.

% Tenze, Wiadomosci o zgromadzeniach prowadzgcych zycie ukryte przed swiatem,
[w:] Wybor pism o. Honorata KozZminskiego, cz. 5, Pisma o zakonnym zyciu ukrytym,
red. G. Bartoszewski, Warszawa 1988, s. 24; W liscie do abp. Franciszka Sy-
mona z 1903 r. dokonat podobnej oceny: ,,[...] byli zawsze wzorowi, pobozni, oddani
modlitwie, umartwieni, gorliwi i pelni wszelkich cnét kaptanskich”; tenze, Pisma, t. 1,
Listy do hierarchii koscielnej 1885-1916, Warszawa 1997, s. 52.

%7 Zob. tamze, s. 207-211; tenze, Pisma, t. 13, Pisma do réznych oséb 1857-1916,
Warszawa 2001, s. 221-225.



PROBY REFORM STANU DUCHOWNEGO... 169

klasztornej reguty $w. Franciszka, ktorg sobie obrali. Ostatecznie jednak
zgodzit si¢ na praktykowanie przez nich serafickiej ustawy**.

Mariawici nie ograniczali si¢ jedynie do troski o wlasny rozwdj
duchowy, lecz wraz z tym wypracowali pewng nowatorska koncepcje
duszpasterstwa. Zasadzala si¢ ona na dwoch zasadniczych filarach:
promocji kultu Naj$wietszego Sakramentu oraz nabozenstwa do Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy. Opierajac si¢ na encyklice Leona XIII
Mirae caritatis, ktora zreszta przethumaczyli na jezyk polski i rozpo-
wszechniali wérod ludu, mariawiccy duchowni propagowali w swoich
parafiach adoracjg¢ Najswietszego Sakramentu oraz czgste przystepo-
wanie do spowiedzi i komunii $wigtej. Szerzyli takze modlitwe rozan-
cowa’ . W parafiach prowadzonych przez mariawitow odczuwalne byto
zatem ozywienie religijne, lecz, co ciekawe, ksi¢za ci spotykali si¢
z ostracyzmem ze strony niektorych przedstawicieli duchowienstwa.
Gdy mariawici organizowali nabozenstwa eucharystyczne i zachgcali
wiernych do czgstej komunii, duchowni nazywali ,,cze¢sta komuni¢ zu-
chwalstwem, a spowiedz dziwactwem”, za$ czgste ,,stuchanie Mszy
prozniactwem™’. Jakze groteskowo w dzisiejszych czasach brzmia
zatem slowa wyrazajacych swoja skruchg mariawitow, skierowane do
warszawskiego arcybiskupa w 1905 r., a wiec w okresie, kiedy ich sy-
tuacja kanoniczna bylta bardzo niejasna: ,,[...] calym sercem i szczero-
$cig gotowismy zaprzesta¢ wszystkich naszych praktyk poboznych jako
to: ¢wiczen poboznych i umartwien, gotowiSmy jes¢ migsne potrawy
i w ogole znies¢ wszystkie praktyki dotychczasowe, jezeli Wasza Do-
stojnos¢ tego sobie zyczy¢ bedzie. ROwniez co si¢ tyczy naszego do-
tychczasowego sposobu pracy parafialnej, jezeli nie jest wola Waszej
Arcypasterskiej Mo$ci zachecanie do adoracji lub zapisywanie do niej,
to w tej chwili zaprzestaniemy tej praktyki. Co si¢ tyczy czestej] Komu-
nii $w. i spowiedzi najzupetniej do wskazowek Waszej Dostojnosci si¢
dostosowaé pragniemy™'. Stowa te ukazujg jak duze wowczas napiecie
wywolato reformistyczne nastawienie mariawickich duchownych
W cenigcej sobie status quo spotecznosci kaptanskie;.

BR.Prejs, Tragizm powolania, s. 114; W. R 6 2y k, ,, Objawienia” Marii Franciszki
Kozlowskiej, s. 180.

¥§ Rybak, Mariawityzm, s. 17.

OF. Stopniak, Kosciol na Lubelszczyznie, s. 415.

31 Cyt. za: S. Ry b ak, Mariawityzm, s. 40.
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Na szczegolng uwage zastuguje takze spoteczna dziatalno$¢ maria-
witow podejmowana w duchu papieskiej encykliki Rerum novum,
zwhaszcza posrod robotnikéw i ubogiej ludnosci®>. Wzmogta si¢ ona
znacznie po ich odejsciu od Kosciota rzymskiego™.

Interesujacy pozostaje takze fakt, ze w konteks$cie wygérowanych
optat za postugi duchowe, z jakimi spotykali si¢ wierni w licznych
parafiach Krolestwa, ksieza mariawiccy zrezygnowali z pobierania
takowych optat, co spotkato si¢ ze zrozumialg aprobatg ze strony ich
parafian. By¢ moze F. Stopniak ujal ten problem w swojej wypowie-
dzi zbyt dosadnie, piszac, iz powstanie mariawityzmu nalezy thuma-
czy¢ m.in. nadmiernym wyzyskiem wiernych® i ze stanowito ono
reakcje ludnos$ci katolickiej na szczegolnie ucigzliwe dla niej formy
zycia koscielnego®. Ale trudno odméwié temu pogladowi sporej dozy
racjonalnosci. Natomiast pewne jest, ze mariawici skarzyli si¢ do Sto-
licy Apostolskiej nie tylko na niemoralne prowadzenie si¢ czesci du-
chowienstwa, ale i na stosowany w parafiach wyzysk finansowy>®.

Z powyzszego zarysu wida¢, ze mariawici poprzez swoja dziatalnoscia
mieli wyrazne mozliwosci na zapelienie pewnej duszpastersko-
spotecznej luki w polskim Kosciele pod zaborem rosyjskim. Szczeg6lnie
gorzko brzmig zatem stowa bt. Honorata Kozminskiego skierowane pod
adresem abp. Wincentego Popiela: ,,I jakze wytlumaczy¢, ze oskarzycieli
ukarano suspensa, a shusznie oskarzonych bezkarnie puszczono?”’.

2D. Olszewski, Mariawityzm — poczqtki i rozwdj, s. 125.

* Juz w 1909 r. mariawiccy duchowni i siostry zakonne prowadzili 27 ochronek dla
ponad dwoch tysiecy dzieci, 16 szkot (w tym pi¢¢ miejskich). W kilku parafiach
urzadzili gospodarstwa rolne, w ktérych uczono ludnos¢ wiejska nowych technik
upraw, zaktadali pasieki i sady. Mariawici zakupili takze trzy majatki ziemskie, ktore
rozparcelowali z mysla o bezrobotnych i najubozszych (tylko z jednego takiego ma-
jatku ziemie¢ otrzymato 73 rodziny), a w miastach budowali domy dla bezdomnych.
Do wojny zalozyli 14 przytutkow dla starcow. Zaktadali takze domy ludowe, biblio-
teki i czytelnie, prowadzili kursy czytania. Tworzyli parafialne ambulatoria i apteki,
towarzystwa oszczednosciowo-pozyczkowe, sklepy, piekarnie i masarnie oraz jed-
nostki strazy pozarnej. S. Ry b a k, Mariawityzm, s. 68, 110-114.

3 Kosciol na Lubelszezyznie, s. 165.

35 Tamze, s. 438.

%S R y b ak, Mariawityzm, s. 31-32.

37 Pisma, t. 1, s. 54. Jest to wyrazna aluzja do zasuspendowanych duchownych ma-
riawickich i ksi¢zy diecezjalnych oskarzanych o niemoralne zachowania.
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Warto jeszcze zatrzymac si¢ na chwile przy jednej interesujacej dla
dalszych rozwazan kwestii. W 1903 r. w Kielcach wyszedt pierwszy
numer religijnego dwutygodnika ,,Maryawita”. Ukazywal si¢ on do
1906 r. Pismo miato pionierski charakter, jesli chodzi o rynek czasopism
religijnych miodej kieleckiej diecezji**, a jego zatozycielem i redaktorem
byl profesor seminarium i sekretarz konsystorza ks. Wincenty Bogacki.
W pierwszych numerach tego periodyku publikowal ks. Jerzy Matule-
wicz — wowczas inkardynowany jeszcze do diecezji kieleckiej i pelnigcy
réwniez funkcje wykladowcy w tamtejszym seminarium. Podjat si¢ on
napisania dtuzszego artykulu w odcinkach, upamigtniajacego 50. rocznice
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Maryi™. Nie powinno
dziwi¢ zaangazowanie ks. Matulewicza w pracg tego rodzaju, zwazywszy
zwlaszcza, ze dla redakcji cenny byl publicystyczny wkiad jedynego
w srodowisku kieleckim teologa, ktory byl absolwentem renomowane;j
zagranicznej uczelni. Dla uczczenia okraglej rocznicy ogloszenia maryj-
nego dogmatu (pierwszy numer czasopisma ukazal si¢ 8 grudnia), wypa-
dato tez, aby gléwny temat podjat ktos kompetentny i odznaczajacy si¢
lekkoscia pidra. Trzeba réwniez zaznaczy¢, ze tytut czasopisma ,,Marya-
wita” nie zostat wybrany przypadkowo. Podobno biskup kielecki Tomasz
Kulinski patrzyt zyczliwym okiem na ksiezy mariawitow, a sam ks. Bo-
gacki byl mariawitg"’. Pismo szerzylo czes¢ Przenajéwictszego Sakra-
mentu i nabozenstwo do Matki Bozej*', co jasno wskazuje na duchowosé
mariawicka. W logotypie periodyku widniala ponadto grafika przedsta-
wiajaca monstrancje i dwoch adorujacych ja aniotéw. Bylo to (i jest do
dzi§) godlo zwigzku mariawitow. Ponadto, gdy dokonat si¢ ostateczny
rozdzial miedzy mariawitami i Rzymem, pismo to wychodzito w Kiel-
cach pod tytutem ,,Jutrzenka”, ale jego pewna kontynuacja zostal perio-
dyk wydawany pod dotychczasowym tytutlem w Lodzi przez uniezalez-
niajacy si¢ Zwigzek Mariawitow, w ktorego edycji nie nastgpita prze-

3% Por. M. Adamczy Kk, Prasa religijna Kielecczyzny w dwudziestoleciu miedzywojen-
nym (Typologia, funkcje, modele), ,,Kieleckie Studia Bibliologiczne” 1994, t. 2, s. 113.

* 0 dogmacie Niepokalanego Poczecia Najswietszej Panny Maryi, R. 1, 1903, nr 1,
s.7-9; R. 1, 1904, nr 2, s. 56-58; R. 1, 1904, nr 5, s. 168-169; R. 1, 1904, nr 7, s. 248-
249; R. 1, 1904, nr 24, s. 782-783.

* Mariawici w diecezji kieleckiej, ,,Praca nad sobg” [dalej: Pns] 2002, z. 24, s. 22.
) Warminski, Maryawita, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. XI, Lublin 2006,
kol. 1487-1488; Por. I. Stobiecki, Dlaczego Rzym rozwigzat Zgromadzenie Ma-
riawitow, Pns 2001, z. 23, s. 18.
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rwa*?. Woéwczas czasopismo przyjelo dodatkowy podtytut ,.Czciciel
Przenajéwiegtszego Sakramentu™*.

Czy posiadajac takg poszlake mozna przypisywac bl. Jerzemu sym-
patic wobec mariawitdow? Nie ulega watpliwosci, ze cenil on sobie
wszelkie formy zaangazowania na rzecz formacji duchowienstwa,
zwlaszcza te, ktore niosty ze sobg nowa jakos¢ w kwestii postugi pasto-
ralnej i spolecznej. By¢ moze na samym poczatku taskawym okiem
spogladat na wybijajacych si¢ ponad przecietno$¢ mariawickich du-
chownych, ale gdy doszto do schizmy, jego stanowisko w stosunku do
nich byto pelne rezerwy, o czym $wiadczy chociazby stosowanie prze-
zef pogardliwego terminu mankietnicy na okreslenie mariawitow™.

3. Stowarzyszenie Marianskie Kaplanéw Swieckich

Jedna z prob duchowej odnowy kleru w Krolestwie Polskim byto po-
wstanie stowarzyszenia jednoczacego ksigzy diecezjalnych. Tego zadania
podjat si¢ bl. Honorat Kozminski. Ten $wiatobliwy kapucyn spostrzegt,
ze wérod duchownych jest wiele jednostek gorliwych, ale ich prace maja
ograniczony zakres oddziatywania i zwykle koncza si¢ wraz z ich $mier-
cig. Stad postulowal zalozenie stowarzyszenia, w ktorym ,staliby si¢
cialem silnie zorganizowanym, a dorobek moralny jednego bylby dorob-
kiem wszystkich, ztaczonych wspélnoscia celow i usitowan™.

Poczatkowo o. Honorat miat pomyst zalozenia ukrytego zgroma-
dzenia zakonnego o charakterze kleryckim. Rychto zauwazyt jednak
niemoznos$¢ podjecia takiego zadania, a nawet spotkat si¢ ze sprzeci-
wem ze strony niektorych biskupow. W porozumieniu zatem z hierar-
chami koscielnymi, a zwlaszcza przy znacznym poparciu biskupa
sandomierskiego Antoniego Sotkiewicza, powotal do zycia stowarzy-
szenie oparte na formule kaptanskich obietnic zamiast §lubéw zakon-
nych. Jego ustawy napisat osobiscie, a inspiracj¢ do ich redakcji czer-

21 Warminski, Maryawita, kol. 1488; Mariawici w diecezji kieleckiej, s. 23.
8. Rybak, Mariawityzm, s. 103; Wspolczesny oficjalny miesiecznik Starokato-
lickiego Kosciota Mariawitow pt. ,,Mariawita” jest kontynuacja tegoz czasopisma.
Tamze, s. 108.

“BLJ. Matulewicz, Listy polskie, Lichen Stary 2012, s. 352-353.

* Odpowied? na ankiete Przeglgdu Powszechnego pt.: ,,Jakie sq szczegolniejsze zada-
nia, ktore katolicyzm ma dzisiaj do spelnienia”, [w:] Wybor pism, red. G. Barto -
szewski,s. 189.
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pat z podstaw prawnych nie istniejagcego juz Zgromadzenia Ksigzy
Zycia Wspolnego (komunistow). Ustawy te uzyskaly ustne poparcie
wszystkich biskupow Krolestwa oraz pisemna aprobate krakowskiego
ordynariusza Albina Dunajewskiego. Miato to miejsce w roku 1892*.

W tym miejscu pojawia si¢ jednak istotny problem. Wyzej byla
mowa o tym, iz 0. Honorat proponowal ksiezom mariawickim (kto-
rych powstanie datuje si¢ na ten sam okres) przyjecie ustaw stowarzy-
szenia kaplanow marianskich. Nalezy réwniez wspomnie¢ o tym, ze
osobiscie okreslat on czgsto mariawitow mianem ksi¢zy marianskich.
I tak np. o siostrach adoratorkach (wspdtsiostrach Koztowskiej) napisal,
iz prowadzac w Ptocku pracowni¢ robot koscielnych duchowo byty
polaczone z ksiezmi marianskimi*’. W sprawozdaniu do generata za-
konu, napisanym na przetomie 1896 1 1897 r., nie okreslit mariawitow
za pomoca przyjetej przez nich nazwy, ale utozsamit ich z ksigzmi
marianskimi, piszac w jednym miejscu o kaptanach, ktérzy bedac
niezadowolonymi z napisanych dla nich statutow®®, zyja wedtug regu-
ty Braci Mniejszych, a nastepnie wprost przypisuje 1ch przynalezno$¢
do Zgromadzenia Marianskiego Kaptanow Swieckich®

Trochg $wiatla dotyczaca tej kwestii kwesti¢ rzuca hst 0. Honorata
skierowany do matki generalne;j siostr felicjanek, w ktorym zawarta jest
relacja, iz pierwszy kaptan mariawicki ks. Felicjan Strumilto kontakto-
wat si¢ z nim, przyjezdzajac do klasztoru kapucynow w Zakroczymiu
i zdradzil mu przy tym swoje pragnienie zalozenia wspolnoty kaptan-
skiej. Kolejni mariawici byli rowniez z nim w kontakcie, a 0. Honorat
przepisat im swoje ustawy. W liscie tym zakonnik zalit si¢ jednak, iz ci
ksigza pozostawali bardzo krétko pod jego oddziatywaniem, poddajac
sic wptywowi Koztowskiej i przyjmujac regute franciszkanska™. Bio-
rac pod uwage fakt, iz kapucyn ten prowadzit swojg zakonodawcza
i kierowniczg dziatalno$¢ przez okres kilkudziesieciu lat, kilka lat
kontaktow z mariawitami moglo mu si¢ wydawac okresem stosunko-
wo krotkim. Trudno jednak uznaé ten okres za ,,bardzo krotki”, skoro

* G. Bartoszewski, Ks. Jerzy Matulewicz a idea Stowarzyszenia Kaplanéw
Marianskich o. Honorata Kozminskiego, ,Homo Dei” R. 37, 1968, nr 1, s. 55-57.

47 Zob. R. Prejs, Tragizm powolania, s. 114 (przyp. 27).

* Czyli Ustawy Stowarzyszenia Mariarskiego Kaplanow Swieckich z 1892 1.

¥ Wiadomosci o zgromadzeniach, s. 24, 73.

% Fragment tego listu dostepny [w:] G. Bartoszewski, Ks. Jerzy Matulewicz
a idea Stowarzyszenia Kaptanow Marianskich, s. 57.
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jeszcze w 1897 r. Kozminski utrzymywat, iz mariawici nalezg do ,,je-
g0” grona kaplanow marianskich®'. Jednak sze$é lat pozniej, zmuszony
do poczynienia wyjasnien przed hierarchig koscielna, nazwatl ich ma-
riawitami i przyznal, ze poczatkowo — widzac ich zapat, poboznos¢
i pozyteczna dziatalno$¢ — nie sprzeciwiat si¢ roli kierowniczki ducho-
wej, jaka przyjeta na siebie Koztowska>.

Nie ulega jednak watpliwo$ci, ze rozdzwigk pomiedzy charyzma-
tycznym kapucynem i mariawitami nastgpil wtasnie w wyniku podda-
nia si¢ tych drugich pod kierownictwo Koztowskiej. Sam Kozminski
wyznat w 1915 r., iz jako pierwszy ostrzegal wladze duchowne przed
wplywem tej siostry zakonnej i jej objawieniami™. Tak wiec pomie-
dzy 1900 a 1906 r. nastgpito oddalenie si¢ od siebic mariawitdw
i kaptanéw marianskich™. Rok 1906 — stanowiacy dla mariawityzmu
istotng cezure, gdyz dokonala si¢ wowczas formalna schizma — wy-
znaczajaca ostateczny kres tych zwigzkow.

Wraz z rozwojem mariawityzmu wyzsze czynniki ko$cielne prze-
staly patrze¢ taskawym okiem réwniez na stowarzyszenie kaptanskie
0. Honorata. Niektorzy badacze sugerujg wprost, iz w 1904 r. przestato
ono formalnie istnie¢™. Wydaje si¢ jednak, ze poglad ten jest bledny.
We wspomnianym 1904 r., dokladnie 4 wrze$nia, wyszedl bowiem
dekret rzymskiej Swigtej Inkwizycji nakazujacy rozwiazanie mariawi-
tow. W dokumencie tym uzyta jest wszakze nazwa marianisci, a nie
mariawici>®. Dekret byt jednak odpowiedzig na starania mariawitow

! Redaktorzy pism o. Honorata okreslili nawet jego list, pisany do mariawitow
w grudniu 1902 r., jako pismo skierowane ,,Do Kaptanow Marianskich”. W owym liscie
autor zapewniat adresatow o swojej przychylnosci i wysokim szacunku, jednoczes$nie
ganigc ich za sigganie do rzeczy nadprzyrodzonych, ,.ktére sa bardzo podejrzane”,
a nawet ,,falszywe”. Zob. bt. H. Ko zminski, Pisma, t. 1, s. 204.

52 Tamze, s. 52.

53 Tamze, s. 72.

3 Zob. R. Prejs, Reorganizacja zgromadzer w 1908 roku i jej wplyw na rodzine
honorackg, [w:] Formy zycia konsekrowanego w rodzinie honorackiej, red. T. Ptonka,
Sandomierz-Zakroczym 2009, s. 337.

>3 Zob. Informacja w przyp. 1. [w:] bt. H. K o Zm i n sk i, Pisma, t. 1, s. 205. Poglad ten
powtarza T. G 6 r s ki w pracy Blogostawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005, s. 55;
Podobnie zdaje si¢ sadzi¢ P.P. Gach (Arcybiskup Jerzy Matulewicz — zalozyciel
zgromadzen zakonnych, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” R. 14, 1988, nr 1, s. 24).

3% Zob. tres¢ dokumentu [w:] S. Ry b ak, Mariawityzm, s. 28-29. Nie jest to jednak
odpis z watykanskiego oryginatu, ale z jednej z kopii.
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podjete w Rzymie na rzecz legalizacji ich zgromadzenia i powszechnie
odnosi si¢ wlasnie do tej grupy duchownych. Uzyty w nim termin ma-
rianisci wskazuje skadingd na utozsamianie obydwu tych wspdlnot
przez whadze koscielne®’, przypisywanie jednak wspomnianemu dekre-
towi skutkow prawnych w odniesieniu do kaptanow marianskich jest
jednoznaczne z tgczeniem ich z mariawitami. Tymczasem bt. Honorat
w 1906 r. zapewnial, ze istnieje grono kaptanow marianskich, ktorzy
,.zadnej lacznosci nie maja ze zbuntowana [Koztowska — aut.]”*®.

Okoto 1904 r. kaptan diecezji kieleckiej ks. Jerzy Matulewicz,
przyszty reformator Zgromadzenia Ksiezy Marianéw i biskup wilen-
ski, podjat kontynuacje idei Kozminskiego. On sam, oraz kilku innych
jego towarzyszy’’, spotykali sic w Warszawie, a Matulewiczowi przy-
padta rola przewodniczenia tej grupie. Spotkania kaptanéw marian-
skich po rozwigzaniu mariawitow odbywaly si¢ w sposob tajny,
z zachowaniem wszelkiej ostroznosci. Niemniej nie zmniejszylo to
determinacji ks. Matulewicza w kierunku rozwoju stowarzyszenia, ani
nie umniejszyto duchowej roli o. Kozminskiego, cho¢ ten pierwszy
proponowat nawet, zeby zamieni¢ kojarzaca si¢ z mariawitami nazwe
ksigzy marianskich na jaka$ inna®.

Z tego okresu zachowat si¢ list Matulewicza datowany na kwiecien
1905 r., w ktorym zdaje on relacje¢ z zycia stowarzyszenia. Ze sprawoz-
dania wynika, iz wspolnota liczyta sobie wowczas zaledwie dziewigciu

>7 Zastanawiajace jest znowu okreslanie mariawitow przez bt. Honorata mianem
kaptanéw marianskich. W grudniu 1906 r. pisat on do s. H.E. Motylowskie;j: ,,Zasle-
pienie p. Feliksy i [Kaptanow] Marianskich dochodzi do herezji, kiedy po takim
stanowczym wyroku Kosciota opieraja si¢ [...]. Dzieja si¢ tam rzeczy potgpione przez
Kosciot”. Bl. H. Ko zminski, Pisma, t. 7, Listy do Zgromadzenia Siostr Stug Jezu-
sa 1864-1915, Warszawa 1999, s. 148.

58 Tamze, s. 96.

% Mozna wymieni¢ z nazwiska ksigzy Franciszka Toporskiego, Kazimierza Broni-
kowskiego i Stanistawa Wilkoszewskiego z Warszawy, Wilodzimierza Jakowskiego
z Czgstochowy, Stanistawa Rembowskiego z diecezji sandomierskiej, przysztego
kapucyna Alojzego Rowinskiego, przysztego redemptoryste o nazwisku Gorski oraz
ksigdza o nazwisku Izdebski. Zob. K. Bronikowski, Szczegdly z zycia Odnowi-
ciela naszego Zgromadzenia, [w:] Wspomnienia o btogostawionym Jerzym Matulewi-
czu, oprac. J. Bukowicz, T. G 6 rs ki, Warszawa 1996, s. 74-75; Archiwum Maria-
néw Prowincji Polskiej [dalej: AMPP], VI C/1950, B. Zatuski, Informacje i wspo-
mnienia o $.p. Ojcu Kazimierzu Bronikowskim (mps), s. 2.

 por. G.Bartoszewski, Ks. Jerzy Matulewicz a idea Stowarzyszenia Kaplanéw
Marianskich, s. 58.
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cztonkow, gdyz bojazn, a czasem wyrachowanie ze strony potencjal-
nych kandydatow nie pozwalaly na szybki jej rozwoj. Wedlug planu
nakreslonego przez bt. Jerzego ksieza podczas spotkan mieli m.in. za
zadanie zaznajamia¢ si¢ z ustawa, czyni¢ refleksj¢ nad kazusami zda-
rzajacymi si¢ podczas spowiedzi, zapoznawac si¢ z pismami o charakte-
rze teologicznym, a sam Matulewicz miat im stuzy¢ prelekcjami z za-
kresu ascetyki. Duchowni spoza Warszawy mieli regularnie nadsytaé
pisemne sprawozdania. Wszyscy praktykowali tez pewna forme wspol-
noty dobr®'. Szlachetne pragnienia ksiezy marianskich wyraza szcze-
golnie taki fragment listu ks. Matulewicza: ,,Wobec tych niepokojow,
jakie panuja wszedzie, wobec wystapien socjalistow i wobec stabego
wplywu, jaki wywierajg na ogét ksieza na lud, czuje si¢ jeszcze bardziej
potrzebe stowarzyszenia si¢ i calym sercem pale si¢ do tego. Potrzeba
nam, duchownym, zreformowac sie, potrzeba wzia¢ si¢ do pracy spo-
lecznej, a szczegblnie dazy¢ do doskonatosci [...]7%.

Trudnosci zwigzane gtdwnie z oporem wobec tego typu stowarzy-
szen, wywolanym przez ruch mariawicki, spowodowaty jednak, ze
Stowarzyszenie Marianskie Kaptanéw Swieckich przestalo istnie¢
okoto 1907 r. Ks. Matulewicz w migdzyczasie byt jeszcze przez krotki
czas czlonkiem Unii Apostolskiej Kleru w Warszawie™. Niedtugo po
tym skierowat swoje kroki do ostatniego klasztoru zakonu ojcé6w ma-
rianéw w Mariampolu na Litwie®, celem realizacji swych pragnief
w tej wspolnocie®.

®'Bt.J.Matulewicz, Listy polskie, s. 350-354.

2 Tamze, s. 353.

® T. G 6 rski, Blogostawiony Jerzy Matulewicz, s. 57; Tenze, Odnowienie Zgroma-
dzenia Ksiezy Marianow, [w:] Za Chrystusa i Kosciol, red. J. Kumal a, Lichen Stary
2010, s. 33-34.

6 Zakon Klerykéw Regularnych Marianéw Niepokalanego Poczecia Najéwictszej
Maryi Panny powstat w 1673 r. Zatozyciel, bt. Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczyn-
ski, jako gtowne cele instytutu wyznaczyt: szerzenie nabozenstwa do Niepokalanego
Poczgcia Maryi, modlitwe za zmartych oraz pracg duszpasterska, zwlaszcza wsrod
ludnosci religijnie zaniedbanej. Zakon rozwinat si¢ w Rzeczypospolitej; marianskie
klasztory powstaly takze w Portugalii i w Rzymie. Wskutek réznych wydarzen poli-
tycznych, zwlaszcza carskich kasat, po 1864 r. pozostal tylko jeden klasztor w Mari-
ampolu. Marianie to pierwsza meska wspolnota polskiego pochodzenia, ktora powstata
w Polsce przedrozbiorowej i funkcjonuje do dnia dzisiejszego.

% O samym odrodzeniu zakonu marianéw traktuje wiele publikacji zrodtowych
i opracowan, wsrdd nich warto wymienié: Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Maria-
now w latach 1909-1910 (Dokumenty), oprac. J. Bukowicz, T. G 6 rs ki, Warszawa



PROBY REFORM STANU DUCHOWNEGO... 177

4. Odrodzone Zgromadzenie Ksiezy Marianéw
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny

Ks. Stefan Sydry (marianin w latach 1920-1946) nakreslit kiedys cie-
kawa charakterystyke bt. Jerzego Matulewicza. Ze wzgledu na jej zna-
czenie dla podejmowanego tu tematu, warto przytoczy¢ dhuzszy passus
w oryginale: ,,[...] zasadniczo pierwotng idea St. Bozego byto podniesie-
nie zycia kaptanow oddanych duszpasterstwu [...]. Wtedy St. Bozy byt
w kontakcie z O. Honoratem Kozminskim, kapucynem, [...] a wreszcie
W porozumieniu z niektérymi biskupami probowano zorganizowac ksie-
zy pracujacych w §wiecie. W tym celu O. Honorat napisal Ustawe Ksigzy
Marianskich. W zwigzku z tym St Bozy byt wstalym kontakcie
z O. Honoratem. Istnieje przypuszczenie, ze St. Bozy nalezal do Ksiezy
Marianskich. Jednak nie widzac trwatoéci w tego rodzaju organizacjach
powziagl my$l zorganizowania ksi¢zy na zasadach zakonnych. Poniewaz
powstanie nowego zakonu wedtug zasad prawa kanonicznego wymagato
wielostopniowego okresu prob, poczynajac od komorki diecezjalnej,
w ktorej bylo wystawione na wptywy ordynariusza, od ktérego bylo cat-
kowicie zalezne, stwarzalo to niebezpieczenstwo duzych zmian nie zaw-
sze zgodnych z myslg Zatozyciela. Stad powstata mysl u St. Bozego or-
ganizowania zycia kaptanskiego w nawigzaniu do istniejacego Zakonu
0O0. Marianéw w Mariampolu [...]. W tym celu zwrocit si¢ St. Bozy do
owczesnego Generata tego Zakonu O. Wincentego Sekowskiego i z nim
uzgodnit w pdzniejszym porozumieniu ze Stolica Swieta zmiany odpo-
wiednie do 6wczesnych wymagan. Bylo to o wiele tatwiejsze, ze Zakon
0O. Marianéw znajdowal si¢ w stanie likwidacji ze strony witadz car-
skich. W ten sposob St. Bozy znalazt wyjscie dla swojej idei”®®.

W powyzszych stowach Sydry sugeruje on wyraznie, iz idee ks. Ma-
tulewicza, z ktorymi wstgpowal do honorackiej wspdlnoty kaptanoéw
marianskich, znalazty w pdzniejszym okresie ujscie w zreformowanej
wspdlnocie zakonnej ksiezy marianow. Z pewnoscig taka opinia nie jest

1995; S. Matulis, T. G 6rski, Odnowienie marianow, [w:] Marianie 1673-1973,
red. . Bukowicz T. Gorski, Rzym 1975, s. 97-118; cytowane wyzej: T. Gor -
s ki, Odnowienie Zgromadzenia Ksiezy Marianow.

% AMPP, VIII E, Acta processus apostolici Servi Dei Georgii Matulewicz, Sessio
XXII, Varsaviae Anno 1971 constructi [brak paginacji].
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ani odosobniona®’, ani pozbawiona prawdy. Brat Bronistaw Zatuski
MIC przytoczyt podobna ocen¢ jednego z cztonkow Stowarzyszenia
Marianskiego Kaptanéw Swieckich, ks. Kazimierza Bronikowskiego,
ktory ,,w tym drobnym bowiem zaczatku i zblizeniu si¢ wzajemnym na
gruncie wspolnej troski o poglebienie kaptanskiego zycia wewnetrzne-
go [...] upatrywal pierwociny i podniete do p6zniejszego odnowienia
Zgromadzenia X.X. Marianow oraz zaczatkéw organizacji przyszlej
Polskiej Prowincji Marianow”®.

W postawie i formach dziatalnosci odnowicicla marianéow widac
W jasny sposob jak duzy nacisk ktadt on nacisk na poglebienie formacji
duchowienstwa. Ks. Matulewicz bardzo akcentowal to, co dzi$ zwykto
si¢ okresla¢ mianem formacji permanentnej. Ksztalcenie duchownych
nie ograniczato si¢ w jego mniemaniu do studidéw seminaryjnych, czy
tez dalszej naukowej specjalizacji, ale — w przypadku marianow — obo-
wiazek dalszego doskonalenia mial sta¢ sie powszechna zasada®. To
doswiadczenie wyniost bt. Jerzy zapewne z wlasnej obserwacji, jak 1 ze
swojej obecnosci w Stowarzyszeniu Marianskim Kaptanow Swieckich.

Nie mozna jednak nie zauwazy¢, iz na ksztalt odrodzonego Zgro-
madzenia Ksi¢zy Marianow miaty wplyw jeszcze inne czynniki, niz
tylko wezesniejsze (krotkie zreszta) do§wiadczenie jego reformatora
w dziedzinie organizacji stowarzyszenia ksi¢zy diecezjalnych. Trzeba
w tym miejscu wspomnie¢ cho¢by w ogdle wptyw ruchu honorac-
kiego oraz liczne kontakty, jakie ks. Matulewicz miat z ukrytymi sio-
strami zakonnymi, bedac kierownikiem duchowym wielu z nich
1 wspotredaktorem ustaw zakonnych kilku honorackich wspdlnot.
Niehabitowy charakter odrodzonego zgromadzenia bierze si¢ po czg-

 Por. G. Bartoszewski, Ks. Jerzy Matulewicz a idea Stowarzyszenia Kaplanéw
Marianskich, s. 59: ,,Wydaje si¢, ze nie bedzie zbyt wielkiej pomylki, jezeli postawi
si¢ hipotezg, ze Ksigza Marianie, zalozeni przez ks. Jerzego Matulewicza, w duzej
mierze wyrosli z idei Kaptanow Marianskich”.

% AMPP, VI C/1950, B. Zatuski, Informacje i wspomnienia o §.p. Ojcu Kazimierzu
Bronikowskim (mps), s. 2; Na uwage zastuguje fakt, ze zardwno ks. Bronikowski, jak
réwniez inny z kaptanéw marianskich, ktory wstapil pozniej do zreformowanego
marianskiego zgromadzenia — ks. W. Jakowski — byli pierwszymi przetozonymi naj-
pierw wikariatu, a nastepnie polskiej prowincji. Obaj wniesli spory wktad w organiza-
cj¢ polskich placowek zgromadzenia. Zob. K. T r o j a n, Prowincja Opatrznosci Bozej
(1930-2009), ,,Ephemerides Marianorum” [dalej: EM] 2013, t. 2, s. 242, 251.

Bt J. Matulewicz, Dzienniki, ttum. K. Oksiutowicz, Lichen Stary 2009,
s. 95.
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§ci z tych wiasnie doswiadczen. Podobnie chyba nalezy oceniaé
pragnienie marianskiego Odnowiciela, aby ukryci marianscy bracia
zakonni pracowali posrod swieckich spotecznosci, a wokot zgroma-
dzenia skupialo sie grono $wieckich wspotpracownikéow’'. Nalezy
takze wspomnie¢, iz bt. Jerzy w organizacji Zycia i prac mariandw
czerpat z doswiadczenia innych wspolnot, na czele z jezuitami.

Ks. Matulewicz wniost rowniez do marianskiego zakonu swoja
wrazliwo$¢ spotecznika, majac do tego sposobne przygotowanie nau-
kowe, zdobyte w szwajcarskim Fryburgu, oraz doswiadczenie zorga-
nizowanej pracy z robotnikami’®. Spoteczny profil pracy wielu ma-
rianow (zwlaszcza dziatalno$¢ charytatywna), byl zreszta zgodny
z linig tej wrazliwosci, ktora reprezentowat niespetna trzy wieki wcze-
$niej marianski zakonodawca. Nie mozna przeciez zapomnie¢, zZe
zreformowane zgromadzenie zatrzymato oczywiscie swoje podsta-
wowe pierwiastki nadane mu w XVII w. przez swojego zatozyciela
— bt. Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego. Podobnie nalezy
rozumie¢ dzialalno$¢ dydaktyczno-wychowawcza marianow, ktora
bylta zintensyfikowang forma obecnych juz od konca XVIII w. w za-
konie form pracy w zakresie szkolnictwa katolickiego””.

Swoje osobiste pasje i charyzmaty wniesli rowniez do odnowionej
wspolnoty marianskiej jej pierwsi czionkowie, ktorzy w wiekszosci
rekrutowali si¢ z szeregow duchowienstwa diecezjalnego. Byly to jed-
nostki, ktore z ks. Matulewiczem tgczyta wizja reformy duchowienstwa
oraz szeroko pojetej dziatalnosci pastoralnej i spotecznej, jako odpo-
wiedzi na wspotczesne im wyzwania. Warto wspomnie¢, ze do czasu
odzyskania niepodleglosci przez Polske, ksigza marianie, pracujac
w trzech domach w Warszawie, prowadzili pracg duszpasterska w roz-
leglej parafii Bielany-Marymont, zaktadajac w niej rézne stowarzyszenia

" Zob. K. Trojan, , Nie mamy zamiaru wyrézniaé sie od innych”. Kwestia stroju
w odrodzonym Zgromadzeniu Ksigzy Marianow, EM 2012, t. 1, s. 398.

"W zatozeniach ruchu honorackiego obok faktycznych czlonkin zgromadzen istniaty
takze kregi osOb stowarzyszonych z nimi, zyjacych wedlug zasad franciszkanskiego
tercjarstwa i bioragcych czynny udzial w apostolacie.

2 Zob. W. Nieciecki, Dzialalnos¢ o. Matulewicza w Warszawie, [w:] Pro Christo
et Ecclesia, red. J. Bukowicz, Londyn 1968, s. 26-27; T. G 6 r s k i, Blogostawiony
Jerzy Matulewicz, s. 62-70.

3 O pracy charytatywnej i szkolnej marianow sprzed reformy pisze szerzej J. K o -
smow s ki[w:] Marianie w latach 1787-1864, Warszawa-Lublin 2004, s. 218-233.
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dla wiernych, schronisko dla sierot, przeksztalcone nastepnie w prezny
Zaktad Naukowo-Wychowawczy na Bielanach oraz Zaktad Pracy dla
Chlopcow na Pradze. Wokot $rodmiejskiego kosciota Imienia Jezus
skupialy sie setki mlodych ludzi ze szkét $rednich i studentow, ktorych
gromadzily gléwnie grupy Sodalicji Marianskiej. Zakonnicy prowadzili
dzialalno$¢ charytatywna, a ponadto opickowali si¢ kolonig litewska
w Warszawie”*. Pierwsze konstytucje odnowionego zgromadzenia zawie-
raty szeroki wachlarz prac, ktore zakonnicy mieli podejmowaé w swo-
ich srodowiskach: od prowadzenia szkol, kolegiow 1 instytucji wycho-
wawczych, poprzez dziatalnos$¢ kierownicza réznymi stowarzyszeniami
i bractwami katolickimi, po ,,zwykla” dzialalno$¢ kaptaniska’.

Zgromadzenie Ksiezy Marianéw pod kierownictwem o. generata
Jerzego Matulewicza pomyslnie rozwijalo si¢ na terenach dawnego
Kroélestwa Polskiego, a nawet rozszerzyto swoja dziatalno$¢ na inne
kraje europejskie oraz na kontynent amerykanski’®. Reforma zapo-
czatkowana w czasach Krélestwa Polskiego’’ w ukryciu przed wia-
dzami carskimi, ale w pelnym porozumieniu ze Stolica Apostolska,
przyniosta w tym przypadku spodziewane owoce.

Zakonczenie

W Kirolestwie Polskim, w ktorym wladze carskie utrudnialy zako-
nom prowadzenie oficjalnej dziatalno$ci i tamowaty ich rozwoj przez
zakaz wstgpowania nowych kandydatow, istnialo duze zapotrzebowa-
nie na zgromadzenia me¢skie zyjace w ukryciu. Wielu mtodych ludzi

™ Zob. K. Tr o j an, Prowincja Opatrznosci Bozej, s. 263nn.; Takie mozliwosci pracy
wspodlnotowej data zmiana polityczna, ktora nastapita w 1915 r., czyli okupacja tych
terenéw przez Niemcow. Przed przetomowym rokiem 1915 pierwsi absolwenci nowi-
cjatu marianskiego, ktory miat siedzib¢ we Fryburgu, pracowali pojedynczo w para-
fiach diecezji warszawskiej 1 kujawsko-kaliskiej oraz jako profesorowie i ojcowie
duchowni w seminariach diecezjalnych, nie zdradzajac oznak przynaleznosci do
ukrytego zgromadzenia. Tamze, s. 240-241; Por. tenze, Geneza powstania polskiej
prowincji marianow, ,,Jmmaculata” t. 49 (2012), s. 57-59.

S Institutum Fratrum Marianorum sub titulo Immaculatae Conceptionis Beatissimae
Virginis Mariae, Petropoli 1910, par. 2-3.

7 Wigcej na ten temat zob. S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego
Matulaitisa — Matulewicza, thhm. R.R. Pi¢ tk a, Warszawa-Lublin 2008.

" Nie mozna jednak zapomnieé, Ze uczestniczyli w niej nie tylko duchowni polskiego
pochodzenia, ale takze litewscy, bialoruscy, a w nastepnych latach takze totewscy.
Sam ks. Matulewicz byt reprezentantem narodu litewskiego.
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odczuwajacych w sobie glos powolania zakonnego z koniecznosci
wybierato droge zycia kaptana diecezjalnego. Jak starano si¢ ukazaé
powyzej, formacja kaptanska tegoz okresu pozostawiata wiele do zy-
czenia, a srodowisko os6b duchownych nie zawsze sprzyjato wyz-
szym aspiracjom tych jednostek, ktore nie zgadzaty si¢ na przeciet-
no$¢. Omowione tutaj inicjatywy, ktéore zaowocowaly powstaniem
mariawitow i ksiezy marianskich mogly stanowi¢ propozycje dla tych
kaptanow, ktéorzy mieli duchows potrzebg glebszej formacji we-
wnetrznej na wzor zycia zakonnego, ale nie byly wprost forma tegoz
rodzaju zycia. Stanowily natomiast doskonala alternatywe dla ksiezy
swieckich, ktorzy pragneli w sposob zespotowy poswigci¢ si¢ nowym
formom duszpasterstwa oraz pracy spotecznej w parafiach. Schizma
z 1906 r., ktora potozyta kres wspdlnocie mariawitow, jako grupie
misyjno-reformatorskiej w tonie Kos$ciota katolickiego, odbita sie
roéwniez echem na grupie duchownych skupionej wokoét idei bt. Hono-
rata Kozminskiego, wstrzymujac, a nastgpnie konczac ich dziatalnosé.

W zasadzie jedyna udana proba reformatorska, ale juz o czysto
zakonnym charakterze, byla reforma i odrodzenie zatozonego w XVII
stuleciu zakonu marianow oraz przystosowanie tego instytutu do no-
wych wyzwan pastoralnych. Wydaje sie, ze honorackie do§wiadczenie
marianskiego odnowiciela — obok zagranicznych studiéw i szerokich
kontaktow ze $wiatlymi przedstawicielami Kosciota — w znacznym
stopniu wplyneto na duchowy i zewnetrzny rys odrodzonej wspolnoty.

Na kanwie podjetego wyzej problemu rodzi si¢ jednak wiele pytan,
zwlaszcza o relacje pomiedzy Zgromadzeniem Kaplanow Mariawitow
a Stowarzyszeniem Marianskim Kaptanow Swieckich. W historiogra-
fii rzymskokatolickiej problem ten jest raczej spychany na margines,
co zdaje si¢ wynika¢ z proby swoistej ochrony bt. Honorata Kozmin-
skiego przed opinig o zbyt duzym jego zaangazowaniu w stosunki
z mariawitami. W historiografii marianskiej starano si¢ takze unikac
dotad sformutowan $wiadczacych o jakichkolwiek mozliwych sympa-
tiach bl. Jerzego Matulewicza wobec mariawitow w poczatkowej fazie
ich istnienia, przemilczajac chociazby fakt mariawickiej proweniencji
kieleckiego czasopisma, w ktorym publikowat marianski reformator’®.

"8 Pewng cickawostke stanowi fakt, ze w pierwszym numerze ,Maryawity” ks. Ludwik
G awron sk i opublikowat tekst po§wiecony czgsciowo dziejom dawnego zakonu maria-
ndw 1 osobie o. Stanistawa Papczynskiego pt. Krétka wiadomosé o maryanach i maryawit-
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Nie sposob da¢ wyrazniejszych odpowiedzi na te problemy bez
szczegOtowych badan zrodel zaréwno rzymskokatolickich (problem
pojawia si¢ jednak w przypadku niedostgpnych archiwaliow watykan-
skich), jak i mariawickich. W dobie ekumenicznych relacji migdzy
Kosciotem Rzymskokatolickim i Starokatolickim Kosciotem Mariawi-
tow, w sytuacji gdy coraz czgsciej katoliccy badacze (chociazby
D. Olszewski, W. Rozyk, E. Warchot, $p. F. Stopniak,) z uznaniem
wypowiadali 1 nadal wypowiadaja si¢ o poczatkach mariawityzmu oraz
dostrzegaja wyrazng potrzebe dalszych doktadniejszych badan, kwestia
ta stanowi wciaz aktualne wyzwanie dla historykow Kosciota w Polsce.

KRZYSZTOF TROJAN MIC

ATTEMPTS TO REFORM THE MINISTRY IN THE KINGDOM
OF POLAND AT THE TURN OF THE 19™ AND 20™ CENTURIES

Abstract

The low level of studies of the candidates for the ministry as well as various restrictions
from the Russian authorities caused the relatively low intellectual level of priests in the
Kingdom of Poland at the turning point of the 19th and 20th centuries in comparison with
priests from other partitions on one hand and limitations of possibilities for pastoral activity
on the other. There appeared, however, at that time some attempts to reform the ministry
on the basis of a particular regulation. Among diocesan priests the Congregation of Maria-
vite Priests and Marian Society of Lay Priests came into existence. The former — connected
with a more broadly understood Mariavite movement — met with disapproval of the church
authorities and later went the way of schism. The latter ceased to exist in connection with
suspicions of being connected with the Mariavites.

The only successful attempt of institutional character to reform the ministry in the
Kingdom of Poland was the revival and reform of the Congregation of Marian Fa-
thers, founded in Polish Commonwealth in the 17th century. Many diocesan priests
who wanted to lead a deeper spiritual life and devote themselves to pastoral and social
work answering contemporary challenges joined the community.

All the above attempts to found priestly communities were linked by similar spir-
itual and pastoral ideas as well as by some personal connections.

Translated by Hanna Rybkowska

kach (R. 1, 1903, nr 1, s. 28-30). Przypisywanie inspiracji do powstania artykutu ks. Matu-
lewiczowi — co pojawia si¢ w niektorych opracowaniach — najprawdopodobniej jest na
wyrost, ale sieganie do doswiadczenia o. Papczynskiego i marianow mozna traktowac jako
inspirujace dla ruchu mariawickiego, ktory opieral si¢ na idei nasladowania Matki Bozej.



